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CAPITULO IV
DEBATE SECULARIZACION - DESECULARIZACION
SEGUNDA PARTE: LOS DEFENSORES DE LA SECULARIZACION ORTODOXA

.- INTRODUCION

De cara a enfrentar los embates sufridos por la teoria clasica de la
secularizacién no han faltado quienes hayan salido en su defensa. La tutela de
este paradigma ha estado en manos de un grupo minoritario de socidlogos, que
convencidos del cardcter secular del mundo moderno, le siguen utilizado como
referencia explicativa aungue con algunas reservas y modificaciones. Tal es el
caso de los britanicos Ronald Inglehart, Pippa Nomis y David Bruce, quienes

representan los mdaximos defensores de la secularizacion ortodoxa.

De este modo, en el intento de continuar develando la trayectoria de este
debate, en el presente capitulo reflejaremos la otra cara de la discusidn en torno
a la secularizacién, es decir, los argumentos de aquellos para quienes la misma
constituye una caracteristica esencial de las sociedades modernaos.
Desarroliaremos estas perspectivas, las cuales siendo defensoras del paradigma
tradicional, lo asumen introduciendo algunos limites y nuevas variables

explicativas que redefinen el modelo clé&sico de la secularizacién.
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Finalmente, expondremos algunas  perspectivas  tedricas  que
representando una sintesis y refinacion de este debate nos serdn de mucha
ayuda para trazar algunas conclusiones sobre el cambio religioso en el mundo
actual. Ello, como puerta de entrada a nuestro andlisis subsiguiente, referido a la

importancia que tienen estos procesos en la configuracion de la politica actual.

il.- LOS DEFENSORES DE LA SECULARIZACION ORTODOXA

Del mismo modo que la critica al paradigma de la secularizacidn ha
generado nuevos enfoques de explicacidn a los cambios religiosos, su defensa
también ha estimulado la generacidén de nuevos modelos que, defendiendo la

idea del paradigma originario, introducen nuevos elementos de explicacién.

Tal es el caso del modelo de secularizacién propuesto por los britdnicos
Ronald Ingleharit y Pippa Noiris (2004), en su estudio fitulado: Sagrado y Secular: La
Religion y la Politica Mundial, en el que intentan demostrar que: “el proceso de
secularizacién, entendido como la erosidn de prdcticas, valores y creencias
religiosas, se ha producido sobre todo entre los segmentos sociales mdas présperos
de las naciones postindustriales, ricas y seguras” (Normris e Inglehart, 2004, p. 4, en

Valeriano, 2006, p. 17, http: //www. ifs. csic. es/ practica/ estlaico/ esteban.pdf.).
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La tesis formulada por Nomis e Inglehart trata de vincular el nivel de
secularizacién de las sociedades con factores como el crecimiento econdmico,
la igualdad socio-econdmica y el desarrollo humano. Es decir, para ellos, la
secularizacién de las conciencias es un hecho real, y la misma esta relacionada
con los sentimientos de vulnerabilidad a riesgos fisicos, personales y de la
sociedad en su conjunto. De tal modo, que los niveles altos o bajos de estos
factores inciden directamente en los niveles de secularizacién de las diversas

sociedades.

En este sentido, se sostiene, por ejemplo, que altos niveles de seguridad
existencial significaran una erosidén de los valores, creencias y practicas religiosas
dentro de una sociedad. Mientras, inversamente, la pobreza, las desigualdades
econdmicas y las fallas en el desarollo humano, generan un clima social de

incertidumbre cuyo resultado es el aumento de la religiosidad.

De igual modo dentro de este enfoque se intfroducen otras variables como
las tasas de fertilidad para explicar el grado de secularidad. Asi, se argumenta
que mientras las tasas de fertilidad sean bajas y las familias tengan mayor acceso
a la planificacién familiar la importancia de la religion es mucho menor. A
diferencia de los paises pobres en los que la planificacién familiar es escasa, en
cuyo caso la religidn juega un papel de gran importancia en el reforzamiento de

la estructura familiar.
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Valiéndose de datos se setenta paises que presentan distintos grados de
desarrollo, Noris e Inglehart aceptan la tesis de la secularizacidn, agregdndole a
la misma dos dimensiones que la redefinen: La primera, que los niveles de
secularizacion estan vinculados con los del desarrollo de una sociedad, a través
del surgimiento de la seguridad existencial; y la segunda, referida a que no
consideran, como si lo hacian los defensores clasicos del paradigma, que el

desarrollo y la secularizacién sean un proceso lineal o universal.

Oftro intento de defensa del paradigma lo encontramos en el enfoque de
la diferenciacién, el cual parte por considerar la distincién entre la secularizacién
a nivel individual y al nivel societal. Para este enfoque no existe duda del declive
de la importancia social de la religion, a pesar de que la misma sigue siendo
relevante a nivel individual. Para Bryan Wilson, uno de sus exponentes, no se
necesita que la mayoria de los individuos hayan perdido todo su interés en la
religién. Sostiene que lo mds importante es que la misma deje de ser significante

en el funcionamiento de la sociedad.

Simplemente, desde este enfoque, asumiendo el proceso de secularizacidn
desde un punto de vista cualitativo, se defiende la idea de que la religidn se ha
diferenciado del resto de la estructura social més amplia, lo cual comrobora su
declive en la sociedad, a pesar de que pueda tener alguna importancia en los

valores personales de los actores sociales.
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Dicho esto, destaca entre las posturas mas firmes de este enfoque, el
trabajo de britdnico Steve Bruce, quien se ha dedicado a contrargumentar las
criticas — ya expuestas — que socidlogos como Hadden y Stark han formulado
sobre el paradigma. Para ello ha recopilado y sistematizado un importante
conjunto de evidencia empirica que refuta, segin sus argumentos, las posturas
asumidas por los criticos. Bruce afima estar del lado correcto del debate en torno

a la secularizacion, cuando afima:

A medida que se industriaglizaban, las sociedades se dividian entre los
verdaderos creyenles y los que dejoban de serlo. la cosmovision relfigiosc
cedié el paso o una cultura piblica crecientemente secular. Hacia lo mitad
del siglo XIX, la religion se habia separado tanto de la vida colidiana que sus
parfidarios podiaon ser contados. Sea lo que sea lo que conlemos, dofiliacién,
asistencia, ceremonics religiosos porc morcor los rifos de pasc, o los
indicadores de creencia, ha habido un gran descenso en todos los
indicadores religiosos {BRruce, 2004, p. 414, en Valeriano, 2004, p. 17, hitp:

/v s, csic. es/ practica/ esflaico/ esteban.pdf.).

Partiendo de la complejidad de las relaciones entre modernizacién y
religién Bruce considera imposible hablar de un teoria de la secularizacién
unificada. Combinado aportaciones de cldsicos como Durkheim y Weber, y de
otros como Berger, Wilson y Martin, elabora un modelo sintético que corrobra el
cardcter secular del mundo moderno. De este modo, Bruce defiende la

ortodoxia, pero en el contexto del marco cultura occidental.
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Para Bruce, existen tres factores elementales que explican la indeferencia
hacia la religién, tales como son el monoteismo, la Reforma Protestante y el
individualismo moderno. De estas tres fuentes principales se derivan ofros factores
importantes en la explicacién de la secularizacién, como lo son la tecnologia y la
industrializacién, el relativismo cultural y la diferenciacion estructural {(En Valeriano,

2006, p. 18, http: //www. ifs. csic. es/ practica/ estlaico/ esteban.pdf.).

Con su modelo de andilisis - que no hace mds que sintetizar los argumentos
sobre los cuales nace el paradigma --, Bruce se dedica a cuestionar la teoria
econdmica de la religidon, y mas especificamente los argumentos de Roger Stark.
En este ultimo sentido, senala que la relacidén que se hace desde esta teoria entre
la vitalidad religiosa y el pluralismo social no arrojan los resultados esperados por la

misma.

Ademds de ello acotq, respecto de lo sefialado por la teoria econdmica
sobre los bajos niveles de participacion religiosa en Europa que: “"en Europa la
identificacién religiosa es mucho mayor en paises monopolizados por una iglesia —
como Ilanda y Polonia, por ejemplo- que en paises mas plurales y diversos, como
Gran Bretafia. O, comparando los paises bdlticos, en Lituania, abrumadoramente
catdlica, la identificacién religiosa es mayor que en Letonia y Estonia, mds

diversas” (En Valeriano, 1998, p. 18).

En consecuencia, para Bruce: “cualquier apoyo puntual que pueda

encontrar la teoria de la eleccién racional relacionando la diversidad y la



vitalidad religiosa mediante una comparacién de varios paises en un momento
dado, queda cuestionado por los estudios diacrénicos realizados para un pais en
concreto. En la medida en que las sociedades se hacen mds diversas, devienen
mas seculares (2006, p. 427, en Valeriano, 2006, p. 18, http: //www. ifs. csic. es/

practica/ estlaico/ esteban.pdt.).

Por lo demds, Bruce no esta de acuerdo con la estrategia de aplicar los
principios de la eleccién racional a la religién; ésta no es un preferencia, sino una
identidad heredada, que de ser cambiada por el individuo, éste mismo debe
pagar un costo personal. Y contradictoriamente a lo que postula la teoria
econdmica, afirma que solo en las sociedades altamente seculares, con un
comportamiento religioso reducido, la gente tendrd opcidén a cambiar de religion

(2006, p. 427, en Valeriano, 2006, p.19).

Frente al caso especifico de la realidad estadounidense, que es el modelo
de estudio utilizado por los criticos para avalar una supuesta desecularizacion,
Bruce considera contrariamente que la religion en este pais no tiene el
protagonismo que los criticos le asignan. El cristianismo ha perdido mucho poder,
incluyendo la nueva derecha cristiana, que segin su juicio, realmente no ha

alterado el sistema politico estadounidense.

El estudio de la religidn en este pals tiene que contar con variables como
el tipo de sistema politico, que siendo federal, ha propiciado la generacién de

subculturas de cristianos conservadores que logran a fravés de una serie de
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mecanismos — medios de comunicacion, escuelas, universidades y empresas --

alguna hegemonia en dicha sociedad.

En relacidén a los sefialamientos sobre el fracaso de la teoria clasica al
sefialar el cardcter lineal entre modernizacién y secularizacién, acota que no
necesariamente es asi, debido a una serie de factores, propios de ciertas
realidades sociales, que pueden interferir en el desarollo paralelo de ambos
procesos. De este modo, sostiene, que la religién permanecerd siempre que

tengan una funcidn social importante que cumplir:

En particular, el proceso se refrasard alli donde la religién encuentre o retenga
otto “fiabgajo que hacer” que el de conecliar o lo: individuos con lo
sobrendatural. El proceso no tiene por qué ser gradual. En porticular, la religion
puede mantener su importancia en el propio proceso de la moderizacién, o
incluso cumentarda temporcimente, en especiagl en elonas tempranas y
medias. B desarraigo fisico y cullural puede sobrellevarse mejor gracias a una
religion compartida. La iglesic oftece algo asi como un grupo de apoyo que
compartte sus valoies vy habla un idiomo reconocible; of mismo tiempo,
también tiene contactos con el nuevo mundo social of que se han de adaptar

. o s

las nuevas generaciones de hrabajadores. La religidn también puede encontiar

donde la culturg, lo identidad y lo cutcestimo de un grupo sccial o una
sociedad se encuentren desafiadas, la secularizacion se inhibird, porgue la
religién puede pronorcionar recursos para lo defensa cullural de un grupo de
estatus, uno etnic o una nacidn, Asi lo atesliguan, por ejemplo, el papel
jugado por el catolicismo en Polonia kente al mundo soviético y en klanda
frente a la colonizacién protedante (Bruce, comentado en Valeriano, 2004, o.

20-21, hitp: //unany, s, csic. es/ practica/ estigico/ esteban.pdf.).
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No obstante, a pesar de que el proceso no es lineal, Bruce sostiene que es
imeversible, es decir, una sociedad que este en proceso de modernizarse
consecuentemente va a ser una sociedad secularizada, aungue los dos procesos
no se den de forma gradual. Ello, aun con la emergencia de nuevas religiones
que resulten muy llamativas; el destino de la religion es dejar de tener el poder de
articular la sociedad. Lo contrario solo puede materializarse en sociedades donde

no se respete la auvtonomia del individuo. En este sentido sefiala:

En Occidente, podemos cambiar de dioses igual que cambiamos de
electrodomésiicos, pero esto no nos va o levar o un consenso sobre la religién
como el que habia anteriormente, $i permiiimos que el individuo elija, los
anhelos espiritvales extendidos por la sociedad no van a generar una serie de
creencios compuitidas, Mo es probable gue en Occidente se agbandone ef
grado de avtonomia individual actual (Bruce, en Valeriano, 2004, p. 21hHp:

//www. ifs. csic. es/ practica/ estlcico/ esteban.pdf.).

Ya para concluir con su postura, Bruce cree que el resultado de esta serie
de procesos no necesariamente tiene porque ser el ateismo; para Bruce esta
conclusidn es concederle demasiada importancia a la religidon. La situacion real
de las religiones en la modernidad se traduce en su declive de poder, prestigio y
popularidad; es decir, un escenario en la que la religidbn pervive ante la
indiferencia publica, como producto de la perdida de su relevancia para el

sistema social.
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ll.- UNA REFINACION DE LA TEORIA DE LA SECULARIZACION: JOSE CASANOVA

José Casanova, espafol radicado en los Estados Unidos y profesor de
Sociologia de la New School University de Nueva York, en su obra Religiones
publicas en el mundo moderno (2000) ofrece una teoria de la secularizacién
refinada, que tiene como propdsito clarificar algunos malentendidos del debate y

reemplatear aspectos importantes de la discusidn.

Segin Casanova, el primer malentendido se refiere al término mismo de
secularizacion, el cual es utilizado en sentidos distintos por europeos vy
norteamericanos. Los europeos lo utilizan en una doble acepcidn: la primera,
para referirse al ubicuo e innegable proceso histérico de contraccién del tamafo,
poder y funciones de las instituciones eclesiGsticas frente a ofras instituciones
seculares; y la segunda, para referirse al declive de las practicas y las creencias
religiosas de los individuos; para ellos ambos procesos estdn loégicamente
conectados. {(En Valeriano, 2006, p. 22, http: //www. ifs. csic. es/ practica/

estlaico/ esteban.pdf.).

Por su parte, los norteamericanos asumen el término secularizacién mdas
relacionado con las conciencias individuales, es decir, se apegan mdas a la
segunda concepcién de los europeos, pero no porque no estén de acuerdo con

la secularizacion de la sociedad, sino porque la dan por hecho:
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Desde la independencia, Estados Unidos siempre han sido una sociedad
secular. Pero no han vislo ninguna evidencio de que ese incuestionable
hecho haya conducido o un declive progresivo de las prdacticas y creencias
religiosas, sino mds bien al contrario. Consecuentemente, muchos socidlogos
de la religién nottleamericaonos tienden o descartar la teoria de la
secularizacién como un milo suropeo {Casanovg, 20803, p. 18, en VYeleriano,

2006, p. 23h#tp: //www. ifs. csic. es/ practica/ estlaico/ esteban.pdt.).

Otro de los malentendidos se refiere a si la secularizacidn es un proceso
especificamente occidental o cristiano, o si mds bien esta relacionada con el
proceso de industrializacidn o mas especificamente con la modernizacién. De alli,
las dificultades de cdmo interpretar las relaciones entre la secularizacidon vy la

modernidad fuera del marco occidental.

Esto hace que se hallen en el debate posiciones que solo son validas para
Europa y otras — tal como la propuesta por la teoria econdmica - solo aplicables a
la realidad estadounidense. Casanova ataca a tales posiciones como
parroquialista o provincianistas, porque dejan en oscuridad la situacidén de la

religiéon en el resto del mundo:

El modelo tradicional de secularizacién ofrece una explicacién plausible de la

americano que relaciona lo vitalidad religiosa con los lfibres mercados
religiosos funciona relativamente bien en el caso de Estados Unidos, pero no
en Europo. Ninguno ofrece ung explicacidn vdlida de las variaciones internas
en el marco de Evropa. Y lo gue es més imporionte, ninguno sirve mucho pora

abordar otias zonas y religiones de! mundo. Necesitamos dirigir de nuevo
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nueshta atencidén mds allé de Europa y de Occidente, historizar y contextualizar
nuesttas categorias, v adoptar una perspectiva més global, lo cual deberia
ayudar o relotivizor los pretensiones universales de evoluciones histéricas
particulares {Casanova, s/f, p. 74, hitp: //www. iglesiaviva. org/ 218/ 218 -31-
DEBATE.pdf).

Dadas estas ambigledades, Casanova propone irascender el debate en
cuestidn al que considera como una discusidn estéril, que ha llegado a un punto
muerto, planteando la necesidad de asumir una perspectiva global que permita

dar cuenta de la situacidn real de las religiones en el mundo contempordneo.

Para ello, traza como primera linea de la discusion disociar la teoria de la
secularizacidn europea de las teorias generales de la modernizacién, puesto que:
"el concepto de secularizacidon europeo se refiere a un proceso histdrico
particular de transformacion de la cristiandad occidental y pudiera no ser
directamente aplicable a otras religiones mundiales con modos de estructuracion
de lo sagrado y lo profano muy diferentes” (Casanova, 2003, p. 23, en Valeriano,

2006, p. 23 -24, http: //www. ifs. csic. es/ practica/ estlaico/ esteban.pdf.).

Casanova sehala que en Europa se dio el triunfo del secularismo como
teoria teleoldgica del desarrollo religioso y ello hace que la situacidon europea sea
incomparable. De alli, que sefiale: “ha sido nuestra tendencia a unir procesos de
secularizacién a procesos de modernizacién, antes que a las pautas de fusion y
disolucién de las comunidades politicas, religiosas y sociales, es decir de iglesias,

estados y naciones, lo que estd en la raiz de nuestro punto muerto tedrico”
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(Casanova, 2003, p. 26, en Vdleriano, 2006, p. 22, http: //www. ifs. csic. es/

practica/ estlaico/ esteban.pdf.).

Por otra parte, no esta de acuerdo con hablar del resurgir de la religiones,
como si previamente la misma hubiese desaparecido. Para él la situacidn
experimentada actualmente por las religiones tiene que ver con el contexto
estructural de la condicidn humana contemporanea. Mds precisamente, segin
sus estudios de la materia, la evolucién actual de la religidon esta relacionada con

tres aspectos.

El primero de ellos, se refiere a la evocacidn por parte de la condicidn
global de aspectos cuasi-religiosos que tienen que ver con la naturaleza de la
humanidad, la comrecta organizacion de la sociedad y del orden mundial, y la

preservacidn de la ecologia global:

... los discursos universalizantes relacionados con temas de la humanidad en
su conjunic son de por si discursos religiosos, indenendientemente de si se
basan en fuentes tradicionales “religiosas” o en las modernas “seculares”. Las
visiones de la humanidad globa!l marnxista, feminista o ecologista compiten a
este nivel con las visiones reformuladas del cristianismo, el istam o el budismo.
Los proyectos de globalizacién que compiten v son rebatidos —incluvendo las
guerras culturales sobre la religidn y el humanisimo secular- operan a este nivel
Todo lo que tiene gue ver con “lo profundo de la vida” se convierle por definicién
en religion (Casanova, s/f, n. 74, h#lp: //www, iclesiaviva, org/ 218/ 218 -31-

DEBATE.pdf).
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En segundo lugar, Casanova sefiala que los procesos de globalizacion
tienden a exacerbar las cuestiones de identidad comun, individual y colectiva. La
conciencia reflexiva de un mundo global conduce a la relativizacidn de la
identidad personal del propio yo en relacidén a la existencia de una humanidad
global: "Hoy, como siempre, la religidén estd intrinsecamente unida a procesos de
formacién de identidad individual y colectiva, ya sea en la forma de reafirmacidn
y reconstruccién de identidades religiosas tradicionales como en la construccion
de otras nuevas” (Casanova, s/f, p. 75, http: //www. iglesiaviva. org/ 218/ 218 -31-

DEBATE.pdf).

En ultimo lugar, la situacidn actual de la religiones esta dada por la
relativizacién de la nacién considerada como comunidad fundamental. De ello
se desprende una gran acentuacién de lo locadl y lo global sobre lo nacional; en
éste contexto cobran vida las religiones mundiales que se constituyen como
sistemas culturales significantes y comunidades imaginadas como trasnacionales

que compiten con las identidades nacionales.

Ahora bien, saliendo de las condiciones estructurales a las que Casanova
atribuye la razdn de la actual evolucidon de las religiones, y ya pasando a su
postura sobre el fendmeno en si, Casanova frente a interpretaciones como la del
retorno de lo sagrado o la de la desecularizacion, prefiere referirse a la
desprivatizacién de la religion. Termino este, que le permite abordar tres

cuestiones clasicas de la teoria tradicional de la secularizacién, tales como lo son
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la emancipacion de las esferas seculares de la religion, la privatizaciéon de la

religidon, y finalmente el declive general de las creencias y practicas religiosas.

En este ultimo sentido, lo primero gque sefiala es que la interconexién de
estos tres procesos se da forma inteligible solo en el contexto europeo, pero no en
otros como en los Estados Unidos, donde la separacion del Estado de las Iglesias,

no conllevo ni a la privatizaciéon de la religién ni al declive de la misma.

Para Casanovas desde los afios ochenta la humanidad asiste a un
desprivatizacion de la religion. Luego de haber resistido las religiones décadas de
marginaciéon producto de las fuerzas secularizadoras, las mismas emergen para
recuperar sus espacios de cara a enfrentar los embates generados por la

modernidad:

Lo que era nuevo en los 80 fue el hecho de que las tradiciones religiosas de
todo el mundo -prolestantismo, codolicisme, judgaismo, isiom, hinduismo y
budismo- rechazaran acepler los roles marginales y privaiizados gue habion
reservado y presciito para ellas las teorias de la modernidad, teorias politicas
liberales. Por todo el mundo los religiones estdn entrando en lo esfera piblico
y en el campo de baiolic de la protesta polifica no sélo para defender sy
feudo tradicional —~como hicieron en el pasado- sino también para participar
en las mismas luchas de cora o definir y seniar los ronteras modernas entre las
esferas privada v piblica; enfre legolidad y moralidad; entre fomilia, sociedad
civil, economia y estado; enlre naciones, estados y civilizaciones en el sistema
global emergente {Casanovg, s/f, p. 74, hHtp: //fweny iglesiaviva, org/ 218/ 218
-31-DEBATE.pdf}.
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Consecuentemente la desprivatizacién de las religiones se traduce en una
participacion importante de las mismas en la esfera publica; es decir, las religiones
se potilizan a nivel global, como la nueva condicién que deben asumir ante las
situaciones generadas por la globalidad. No obstante, Casanova es enfatico al
sefialar, que la politizacidn de las religiones no genera ni una resacralizacion de la

sociedad, ni un cambio en la cultura politica secular.

Con estas observaciones José Casanova no solo depura el debate en
torno a la secularizacién, acotando los puntos débiles y las inconsistencias
terminoldgicas y tedricas del mismo, sino que formula una versidn mas refinada de
esta teoria, en donde asumiendo un enfoque global y comparativo, entiende el

cardcter complejo que asume en la actualidad el hecho religioso.

Se entiende asi, que el estudio de la religidon no se puede asumir de forma
lineal y universalizante, sino que el cambio religioso asume sus propias
particularidades segin las diferentes dareas del mundo. De tal modo, que la
historia, la cultura, la naturaleza y génesis de las creencias religiosas, y las formas
que asume en cada redlidad social el proceso de modernizacidn, entre otros, son
elementos determinanies de la evolucidn, expresidn, importancia y papel
desempefado por las religiones en un determinado escenario social tanto a nivel

societal como a nivel individual.

Finalmente, como si esta labor clarificadora fuera poca. con su idea de la

desprivatizacion de la religion pone en claro la repolitizacion de las mismas, las
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cuales estdn llamadas a ejercer un importante papel en la esfera piblica global y
domestica. Con ello abre el debate sobre el papel de las religiones en la politica
mundial, y por ende obliga a repensar los supuestos seculares derivados de las

teorias de la modernidad y de las politicas liberales:

Hoy en dia deberia ser prioritaria en la agenda de las ciencias sociales la
tarea de elaborar una sociologic y una onhiopsologic reflexivas del
seculorismo. En efeclo, es destacoble que la tendencia posmederna de la
deconstrvccién del racionalismo ilustrado y de las grandes namativas
teleoldgicas, todavia no haya dirigido una mirada critica hacia el auteexamen
reflexivo de sus propios premisas secvuloristas. E discusso hegeménico del
secularismo todavia espera su deconstiuccion genealdgica {Casanova, s/t, p.

76-77, hitp: /v, iglecioviva. org/ 218/ 218 -31-DEBATE pdf).

V.- RESUMEN

De cara a enfrentar las criticas formuladas a la teoria tradicional de la
secularizacién, surgen nuevos modelos de explicacidn, que con el objetivo de
defender al paradigma tradicional, infroducen nuevas variables, salvedades y

excepciones, que validan segin sus defensores la idea originara de esta teoria.

Uno de los modelos mas interesantes esta representado por los trabajos de
Norris e Inglehart, quienes tratan de vincular el proceso de secularizacién con el
nivel o grado de desarrollo de una sociedad. De tal manera que las sociedades

mds desarrolladas, que presenten un fuerte sistema de seguridad social tenderdn
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a ser mds seculares que las sociedades subdesarrolladas en donde la pobreza, los

riesgos e incertidumbres sociales abocan al hombre a una mayor religiosidad.

En esta perspectiva también se inscribe la teoria de la diferenciaciéon que
tiene como mdaximos representantes a Bryan Wilson y Steve Bruce. Estos asumen
que para avalar el proceso de secularizacién no importa si la religiéon sigue siendo
relevante para los actores sociales; lo realmente trascendental es que la misma

haya dejado de ser primordial para la estructura o el sistema social.

Partiendo de esta idea -- que no considera la secularizacidn de las
conciencias individuales --, se desarrolian un conjunto de criticas a los acusadores
del paradigma, poniendo énfasis en los supuestos de la teoria econdmica, la cual
segin los autores antes mencionados, no cuenta con datos suficientes que

avalen su teoria sobre el cambio religioso.

Mds alld de los impases de este debate, surge una tercera postura
representada por el espafiol José Casanova quien cumple con la importante
labor de refinar la teoriac de la secularizacidon, aclarando confusiones
terminoldgicas e incongruencias teorias que, seguin su criterio, han conducido al

debate y a los debatientes a un punto muerto.

Casanova sefala los malentendidos respecto al termino mismo de la
secularizacién y también acota la confusidn sobre si considerar a la secularizacién

como un proceso relacionado netamente con la cristiandad europea o como un
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fendmeno que tiene gue ver mds con el proceso de modernizacién. Tales
inconsistencias conducen a que de este debate se produzcan dos alternativas
explicativas que solo son aplicables al contexto europeo o al contexto

norteamericano, dejando sin explicacién la situacién global del cambio religioso.

En base a ello propone replantear el debate, disociar algunas variables —
tales como secularizacidn y modernidad, y asumir un método histdrico vy
comparativo que permita dar cuenta de la secularizacidon o de la
desecularizacidn no de forma universalista, sino atendiendo a los contextos
propios, que hacen de la evolucién de la religidn un proceso particular de cada

una de las realidades sociales.

108



CAPITULO V



CAPITULO V

RELIGION Y POLITICA CONTEMPORANEA

I.- INTRODUCCION

Una vez visto el debate en tormo a la secularizacién de las sociedades,
labor ésta que nos permitié exponer algunos argumentos tedricos que avalan la
suerte de proceso desecularizador en el contexto de algunas sociedades, en el
presente capitulo nos proponemos trazar la importancia de estos procesos para la

Ciencia Politica contempordnea.

Este objetivo no serd alcanzado haciendo un estudio detallado vy
exhaustivo de las relaciones entre la religion y la politica actual, sino que, mas
bien, trazaremos de forma muy general algunas conexiones entre ambas
dimensiones, que llaman a repensar sobre los fundamentos seculares de la

politica y el Estado.

Este estudio lo estructuraremos haciendo, en primer lugar, un andlisis del
impacto actual de la religidn en la configuracién de la politica mundial y de las
Relaciones Internacionales como disciplina, para luego exponer algunos ejemplos

de la influencia de la misma a nivel de la politica doméstica de los Estados.
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Il.- RELIGION Y RELACIONES INTERNACIONALES

Luego de muchos siglos de divorcio entre la politica y la religién, el mundo
contempordneo asiste a una indiscutible repolitizacidon de la religién, la cual
reaparece luego de siglos de alejamiento e indiferencia pUblica, a cumplir un

papel de suma importancia en la politica mundial.

En el dmbito de la Ciencia Politica las discusiones sobre los nexos entre
ambas dimensiones son de vieja data. No obstante, luego de la Segunda Guena
Mundial (1939-1945) pierde relevancia el estudio de la religién como variable
importante de la politica mundial. Va a ser después de la Guerra Fria (1989), y mdas
precisamente, posterior a los acontecimientos del 11 de septiembre de 2002, que

resurge el interés por estos nexos a nivel de los discursos politicos y académicos.

El punto de partida de este renovado interés es el reconocimiento de que
resurgimiento global de la religion - que genera un aumento de las creencias,
practicas y discursos religiosos en la vida publica y privada, ademds de propiciar
el papel creciente de individuos, grupos no gubernamentales, partidos politicos,
comunidades y organizaciones religiosas en la politica doméstica de los Estados
Nacién -, tfiene implicaciones significantes para la politica internacional, al punto
de ponerse en duda el cardacter secular de la misma (Adaptado de Thomas, 2005,

p. 26).
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El elemento histérico que marca el origen de la secularizacién en la
practica de las relaciones internacionales es la Paz de Westfalia (1648), que
significd la separacién entre la autoridad espiritual y la temporal. Asi, nace el
Estado — Nacién como entidad politica soberana, independiente de la autoridad
espiritual. A partir de este momento, se sostiene que surge un nuevo sistema

mundial basado en las siguientes reglas:

o Los Estados son el cuerpo politico legitimo en el sistema internacional.
v lLos Estados dejan de buscar cambiar las relaciones entre la religion y la

politica de otros Estados.

o Los Estados juegan un papel mucho menos importante en el bienestar de la

religion que antes de Westtalia.

No obstante, mds que reconocer la importancia del Estado soberano
como la autoridad maxima del sistema intemacional, la verdadera importancia
de la sintesis de Westfalia es la idea de que los Estados forman un sistema politico
mundial, basado en el derecho internacional y el balance de poder; que
constituyen una ley y un poder que opera mds amiba de los Estados, y de los que

depende la estabilidad del sistema internacional (Gross, 1948, p. 54-55).

De este modo, luego de haber constituido la religion una “causa belli”
entre y dentro de los Estados, luego de Westfalia, muchos argumentan que
sucede un periodo de disminucidn del protagonismo de la religidn en los

conflictos entre Estados. De hecho, de acuerdo con el analista Holsti, en el
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periodo que va desde 1648 hasta 1731, solo se van a dar tres guerras en las que la
religiéon jugo un factor importante; estas guerras se dieron entre europeos y

musulmanes.

Sin embargo hay que acotar que la religién seguia estando presente
ideoldégicamente en el dmbito de la politica y del Estado. En efecto, si bien la Paz
de Westfalia significo formalmente el momento fundacional del Estado Nacién y
del orden mundial moderno secularizado, ello no implicd que la religion haya
desaparecido del escenario internacional y que haya dejado de cesar en su
influencia. Todo lo contrario, la religidon como una dimensidon ineludible de la vida
del hombre siguié existiendo y ejerciendo un papel de primer orden tanto en lo
interno de los Estados como a nivel trasnacional. De alli, que partamos de la idea
de que la Paz de Westfalia significo una separacién parcial pero no total, o mejor

dicho, una separacién aparente entre la dimensidn terrenal y la espiritual.

Efectivamente, el complejo nudo entre |la Iglesia y el Estado no quedaria
disuelto a partir de 1648. El mejor ejemplo de ello, lo constituye la existencia de los
Estados pontificios (estos existieron en Italia hasta el siglo XVIll), en los cuales las
autoridades religiosas siguieron ejerciendo funciones temporales. Pensemos de
igual forma, en el papel cohesionador que jugo la religion en la gesta
conquistadora como colonizadoras de almas, o en la oposicidon ejercida por la
cristandad europea contra el Islam que se extiende hasta el siglo XIX; ejemplo
éste que demuestra como los conflictos interreligiosos siguieron su continuidad

luego de 1647.
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De igual forma, la permanecia de la religion se corrobora cuando se
devela el relevante papel que jugd en la génesis de la actual sociedad
internacional. En efecto, la expansion de la sociedad internacional europea que
tuvo lugar en el siglo XIX y XX al resto del mundo no solo fue de cardcter politico,
econdmico y militar, sino que también constituyo un encuentro de civilizaciones y
de sus respectivos sistemas culturales. De alli, que los principios religiosos, sobre
todo el principio cristiano, siempre estuvo presente en la constitucion del orden

internacional y fue un criterio legitimador para pertenecer a la misma:

No es dificil, por lo tanto, observar que el proceso gue dic una dimensidn
mundicl a la sociedad internacional estuve fuedemente marcado nor una
frontera identitario (cristiona) que, una vez mds, en el escenario internacional,
imponia la articulacidn dentro-fuera como légica de las relaciones
internacionales. El elemento religioso estaba entre los criterios gue manejaban
los juristas del siglo XIX pora determinar los principios del orden internacional
y, con ello, los principios de pertenencia legitima a la sociedad internacional.
En este sentido, es especiaimente liuchalivo el caso del Imperio Otomano.
Clasificado legaimente en la cotegoria de pueblo semicivilizado —y, por lo
tanto, con el reconocimiento de un grado de soberania limilado—, fue
admitide en la sociedad intemacional en 1854, Asimieme, entre los restantes
pueblos identificades como semicivilizados, Jopdn solicitd la revisidon de los
tratados desiguales ¢on Occidente en 1848 y entro a la sociedad internacional
a fincles del sigio XIX, siendo el piimero de los edados de civilizacion no
cristiona que se inteqrd plenamente en la fomilia de las nociones civilizadas,
aun entrando después que el Impeiioc Otomano. Igual ocunid con China que
pasd a formar parte de la sociedad internacional o finales del siglo XiX (ranzo,
2004, p.57 hHtp: [/ www. uvcm. es/ UCRA/ revisios/ cps/15784574/ articulos/
.PDF).
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Otro elemento que reafirma como la paz de Westfalia no represento el
transito inmediato de la Cristiandad Europea a la Europa secularizada, se
encuentra en los limites de la anulacién de la religidn como causa de guerra. En
efecto, a pesar de que este acontecimiento histérico anula a la religién como
“causa belli”, instaurdndose con ello el principio de no intervencidn en los asuntos
internos, la superioridad juridica europea llevara en el siglo XIX a formular la
intervencidn para la proteccién de minorias cristianas como causa de guerra

justa.

Eiemplo de ello, fueron las intervenciones humanitarias llevadas a cabo
durante el siglo XIX en el imperio Otomano para la proteccidn de colectivos que
no eran sus nacionales, sino que eran los blancos cristianos. Por el contrario, los
programas confra los judios no provocaron ninguna intervencidn por parte de los
poderes europeos, como tampoco las masacres llevadas a cabo por Rusia contra
los turcos en Asia Central en 1860 u otros asesinatos en masa que han marcado la
historia {Adaptado de Iranzo, 2006, p. 59, http: // www. ucm. es/ UCM/ revistas/

cps/15784576/ articulos/ .PDF).

Finalmente, la naciente sociedad de Estados se conglomera en torno a tres
tradados que tenian un claro velo religioso. Tal es el caso del mismo Tratado de
Waestfalia que a pesar de haber inaurado un orden politico “secular”, se habria
con una alusidn a la Santisima Trinidad; en el Tratado de Utrecht (1713), la
Republica Cristiana apareceria mencionada por Ultima vez como unidad histérica

y cultural y, finalmente, el gran Congreso de Viena (1815) climax de la sociedad
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europea decimondnica, estaba exclusivamente reservado para los poderes

europeos y cristianos (Adaptado de Iranzo, 2006, p. 40).

Estos elementos nos permiten reafirmar que luego de Westfalia el hecho
religioso persiste en el dmbito politico, de tal modo que el rol de ambas esferas
solo esta aparentemente separado. La religion y la politica o la Iglesia y el Estado
siguen manteniendo relaciones, nexos, encuentros y desencuentros, segin los
distintos escenarios sociales, lo Unico es que luego de 1648 tales nexos se
redimensionan en tanto que la religion pasa a ser mdas que un instrumento de la

politica, la principal herramienta justificadora del Estado.

No obstante estas observaciones sobre los limites reales de esta separacién,
la “Sintesis de Westfalia” marca formalmente el momento fundacional de las
Relaciones Internacionales modernas, basadas en la concepcidén de un orden
mundial secularizado moderno: “Con el fin de las guerras de religién vy la firma de
los Tratados de MUnster y Osnabruck (1643- 1648), el principio formulado en la Paz
de Augsburgo {1555), cujus regio ejus religio, adquiria estatus legal, proclamando
con fuerza de ley que la religién quedaba, desde entonces, relegada a los
asuntos internos de los Estados emergentes y supeditada a la decision de los

principes” (lranzo, 2006, p. 51).

Asi, en el dmbito tedrico ello va a determinar el surgimiento de las
Relaciones Internacionales como una disciplina positivista y  por ende

esencialmente secular, para la cual la religidén es un factor —premodemo, dificil de
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articular tedéricamente, y cuyo estudio y efectos debian ser silenciados. Estas
condiciones epistemolégicas definirian la evolucidn de la disciplina y su forma de

captar la realidad internacional.

Esta Oltima va a ser interpretada bajo dominio explicativo del paradigma
realista y su visidn estatocentrica de las relaciones internacionales; el cual
enfatizando en los aclores Estados, resta importancia al contexto histérico, la
cultura, la identidad, y por tanto la religién, en el estudio de la realidad

internacional.

Paralelo al enfoque redlista dominante, emergen otras teorias tales como
la idealista o la de la interdependencia, que intentan focalizar la importancia de
otros factores y de otros actores mas allé de los Estados en la configuracion de la
politica mundial. No obstante, ninguno de ellos hace una verdadera
consideraciéon de la importancia de la religién en el desamrollo de la politica
exterior, incluyendo a los andlisis marxistas y neomarxistas que no se alejan de la

vision secularizada de esta Ultima.

Esta tendencia secularizadora se enfatiza mucho mds con la llegada de las
teorias de la modernizacidn que alcanzaron a ser moda en los afios cincuenta vy
sesenta en los Estados Unidos de América y otros paises del mundo. Estas
enfatizaban la pérdida de importancia de la religion en los paises del “tercer
mundo”, los cuales pronto se harian seculares con los procesos de

industrializacion, urbanizacioén, nacionalizacion y protagonismo de la ciencia. Esta
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secularizacién minaria no solo el sistema de creencias, sino su expresion externa 'y

manifestaciones publicas.

No obstante, no se trata simplemente de que tales enfoques minimizaran a
priori el papel la religidén en el curso de la politica mundial, sino que mds bien estos
estaban avocados al estudio de la realidad internacional del momento. El siglo XX
fue un siglo marcado por dos grandes enfrentamientos mundiales que culminan
para dar lugar a la Guerra Fria. Durante esta guerra la preocupaciéon fundamental
en el sistema internacional era la seguridad, la posibilidad eventualmente
asegurada de una destruccidn en manos de las dos superpotencias rivales de
entonces — Estados Unidos y la Ex Unién Sovietica --. Ello hace que la disciplina
pusiera énfasis en el estudio especifico de ese aspecto de la realidad
internacional, perdiendo fuerza la observacién de otros fendmenos, procesos y

hechos internacionales, entre los que se encontraba la religion.

Con ello, gueremos decir, que la religién siempre estuvo presente en el
sistema internacional, lo Unico que con una dimensidn menos intensa que otros
fendmenos que ocupaban la mirada y la atencién de la disciplina. Es por ello
que, como ya habiamos sefialado, va ser la culminacién de la Guerra Fria (1989)
lo que conlleva a la disciplina a un paréntesis de su déficit explicativo, porque es
a partir de la finalizacion la misma que la disciplina comienza a centrar su mirada
sobre otros fendmenos, entre ellos el religioso, que ya venia asumiendo por si solo

un importante dinamismo.
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Esta mirada sokre la religién se vuelve aun mds aguda luego de los
acontecimientos del 11 de septiembre de 2002, que evidencian la importancia
demostrada por las identidades religiosas en la reconfiguracién del orden politico
mundial de entonces. A partir de alli, se toma conciencia del vacié tedrico y de

la necesidad de ser creativos.

En este ultimo sentido, es importante acotar los aportes de Samuel
Huntintong quien con su teoria del Choque de Civilizaciones {1993) avizora la
importancia de las civilizaciones, es decir, de culturas més o menos cemradas con
tradiciones impermeables, en los conflictos que caracterizarian al siglo XIX. Para
Huntintong luego de la Guerra Fria las civilizaciones se constituirian en los actores
politicos mdas importantes del escenario internacional y los conflictos a partir de

entonces no serian ni entre ideologias politicas ni entre Estados Nacién:

Los estados-nacién seguirdn siendo los aclores mds poderosos del panorama
.mernacioncl, pero los principales conflictos de ia politica global ocurirdn
entre naciones y grupos de naciones pertenecientes o diferentes
civilizaciones. El choque de civilizaciones dominard la politica global. Las

fallas entre las civilizaciones —~ de cardcter religioso -- serdn los frentes de

batalia del futuro (Huntinteg, S, 1997, p. 440).

B)

[

Consecuentemente, se reconsidera el estudio de la religidon en el dmbito de
las Relaciones Internacionales, se reconoce que el estudio exclusivo de los
intereses y poderes de los Estados son insuficientes para comprender la variedad

de los fendmenos internacionales, y que los acontecimientos develaban la
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importancia del estudio de la identidad y de la cultura en el curso de los asuntos
mundiales; la religidn se convierte entonces en una variable fundamental como

formadora de estas dos dimensiones.

Partiendo de ello, la religién se constituye para las Relaciones
Internacionales en un factor que por el momento nho podria ser olvidado. En
consecuencia: “los resortes religiosos de la actual politica internacional someten a
los tedricos a un doble desafio: primero, el reconocimiento de la religién como
factor constitutivo y explicativo de las Relaciones Internacionales y segundo, y
mads importante, bajo qué lectura van a introducir el factor religioso en caso de

reconocer su alcance explicativo” (lranzo, 2006, p. 41).

Por lo demds, esta toma en cuenta de la religidn obliga a la disciplina a
repersar sus propias categorias, tales como el concepto de sociedad
internacional, Estado y orden mundial, que habiendo sido concebidos en términos
netamente seculares, ahora se ven atravesados, por diversas y encontradas
variables culturales, identitarias y por ende religiosas que les alteran, dificultado su

comprension.

Toda esta revisidn que se hace a lo interno de la disciplina, no es mdas que
el reflejo mismo de la evolucidn experimentada por la religion desde la
emergencia del mundo moderno; evolucidn ésta gque sin pretenderlo determino
no solo el nacimiento de la sociologia sino el resto de las disciplinas sociales, las

cuales habiendo nacico fundadas bajo el principio de la secularidad se ven
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obligadas -- a fuerza de la voz insilenciable de los hechos - a repensar el lugar

gue le han adjudicado al estudio de la religidn.

Ademds de eslas referencias histéricas y tedricas que permiten en algo
cuestionar los origenes “seculares” de la sociedad internacional, a continuacién
propondremos una suerte de lista en la que expondremos, a groso modo,
algunos factores estructurales que nos permiten avalar la importancia de la

religién en la politica mundial contempordnea:

s H resurgimientc global de la religion vy sus implicaciones significantes en la
politica internacional. Se trata segin Robert Wuthnow de un proceso de
“reestructuracién de la religién” a un alcance global, que se traduce en el
dmbito politico en una importante participacion de comunidades vy
organizaciones religiosas en la politica domésticas de los Estados con

implicaciones significantes en la politica internacional de los mismos.

= E resurgimiento al nivel mundial del fundamentalismo religioso. Los
movimientos fundamentalistas constituyen proyectos de base religiosa
destinados a restaurar lo que se da por sentado en la conciencia del
individuo y por tanto, necesariamente en su entorno social y/o politico. Los
proyectos fundamentalistas abundan en el mundo no occidental, por
ejemplo, en Rusia existen agrupaciones bastante grandes que desearian
establecer un régimen donde, una vez mds, se unificaran la Iglesia y el

Estado (una versidn radical de lo que en el pensamiento politico ortodoxo se
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ha denominado sinfonia). De igual modo, grupos influyentes en Israel
quisieran dar una nueva forma a la sociedad de manera que toda su
estructura politica se basara en la ley religiosa, como un Estado haldquico.
Grupos aun mas influyentes en India aspiran a reemplazar su constitucidn
secular por el Hindutva, concebido como un hinduismo coercitivo impuesto

a todos los ciudacdianos, incluida la numerosa minoria musulmana.

No obstante los movimientos fundamentalista del mayor alcance global son
el islamico y el evangélico. En relacidn al fundamentalismo Islamico,
enconiramos que el mundo musulmdn esta constituido aproximadamente
por 1,1 mil millones de personas ubicadas en los cinco continentes. La
importancia que asume el fundamentalismo isldmico en la politica global
radica en las facciones mds extremas del islkamismo y su choque frontal con
el paradigma de la modernidad. Y lo que es sumamente importante hoy en
dia, la ideologia isldmica procura crear un Estado teocratico basado en la
ley isldmica, un Estado de la sharia impuesto a toda la sociedad. En su
versidon mds ambiciosa éste es el sueho yihadista de un califato renovado
que abarque la totalidad del mundo isldmico {y, como resulta imaginable,
también termitorios que alguna vez fueron musulmanes, por ejemplo los

Balcanes y “Al-Andalus”).

La emergencia de nuevos movimientos religiosos, que se constituyen como
fuentes importantes de identidad colectiva, pero también en focos de

intolerancia y violencia politica. Tal es el caso de los movimientos religiosas
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militantes extremos considerados como “organizaciones politicamente

activas basados en creencias religiosas cuyos miembros son fandticamente

devotos a la promociéon de sus creencias religiosas” (Kegley y Wittkopf, 2000,

p. 220). Los internacionalistas consideran que estos actores religiosos tienden

a estimular cinco tipos especificos de actividades internacionales:

!

El irredentismo: es decir, esfuerzos de grupos religiosos vy
ethonacionalistas para ganar el control del temritorio por la fuerza,
con el fin de unificar un grupo anteriormente separado por
fronteras y muy a menudo establecidos por los poderes coloniales

en el pasado.

La secesion o las rebeliones separatistas: llevadas a cabo por
minorias religiosas o étnicas que luchan por lograr su
independencia de un Estado ya existente, haciendo en algunos
casos uso de las armas. Ejemplos de este tipo de accién seria
paises como Nigeria, Libano, Costa de Mariil y Uganda, en el que

existen este tipo de facciones religiosas.

La migracion: llevada a cabo por minorias religiosas escapando de

la depresidon y de persecuciones religiosas en sus paises de origen.

La creacidon de comunidades o didsporas: comunidades de

inmigrantes viviendo dispersas de sus paises madres pero que aun
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mantienen la identificacién con ellos en aspectos como la politica,
la economia, la sociedad y lo mds importante la vinculacién
emocional. Estas comunidades ha hecho uso de la tecnologia de
la informacidn para mantener comunicacidn con  otras
poblaciones. EFiemplo, las comunidades judias establecidas en

paises de Europa.

5. Eluso de la violencia extrema a fravés del terrorismo internacional.

Finalmente, y dejando de lado los elementos estructurales que dan cuenta
de la importancia del factor religioso en el escenario internacional, para pasar a
hechos facticos que corroboran que las guerras religiosas no son un elemento de
la pre-modernidad, nos parece importante citar a Ignacion Ramonet cuando

afirma:

los principales conflictos que han enlutado el planeta son en parte conflictos
.spgiosos, tales como: Ef confiicte de Kosovo enire ofiadoxos v musulmanes,
Cachemira entre musulmanes e hindies, v Chechenia enfre orfodoxos ¥
musulames. Otros conflictos endémicos caracteristicos de este cambio de
milenio tienen las misma connotacion: Proximo Oriente enfre musulmanes y
judios; el caso de los Bolcanes enfre ortodoxos, cotdlicos v musulmanes;
Afganistan entre fundamentalistas isldmicos, y musulmanes moderados; el Sur
de Sudan entte musulmanes vy criclianos; Argelic enhre fundomentdlista
isldmicos y musulmanes moderados, entre ohos. {(3/f, s/p, htlp: // www.

iglesiaviva. org /220 /220 -41 -RAMONIET. pdf)



Conflictos como estos son expresidn de la continuidad e influencia del
factor religioso en la dindmica de las relaciones internacionales. Es indiscutible
que desde siempre las religiones han constituido factores importantes de la
politica mundial, pero en la actudlidad mdés que nunca -- dado el
redimensionamiento y las transformaciones operadas en lo interno de las
religiones -- el escenario internacional asiste a un rearme de las identidades
religiosas y étnicas, que se constituyen en estructuras capaces no solo de
proponer a cada individuo una filosofia de vida, -- ante el quiebre de valores y las
incertidumbres de la vida--, sino de asumir una activismo politico dispuesto a

conquistar el poder aunque sea por las armas vy la violencia.
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Conflictos Actuales con una Dimensidn Religiosa

Tablg # 5

Actores AfRo

3 Fmp-incs Insurreccion Isiémica 1970
EUA Afganistan 1980
Suddin Darfur 1983

Sri Lanka Guerra Civil 1983
Uganda Coniiicto Civil 1984
Somalia Guerra Civil 1991
Argelia Insurgencia lsiémica 1992
Rusia Insurreccion Chechenia 1992
Nigeria Desordenes Religiosos 1997
Costa de Marfil Rebeldes IslGmicos 2002
Pakistén Guerra de Waziristan 2003
Tailandia Rebeldes Isidmicos 2001
EUA frak 1990
Yemen Sheik al-Houti 2004
Israel Libano- Hezbola 2006

Fuente: Kirby, R, 2006, p. 20
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H.- RELIGION, ESTADO Y SOCIEDAD

De igual forma como la evolucién del hecho religioso ha generado un
virgje en la disciplina de las Relaciones Internacionales, producto de la
importancia que asumen las identidades religiosas en la configuracién de la
misma, a nivel interno de los Estados el reflujo de las religiones se traduce en

nuevas formas de articulaciéon entre la religién, el Estado y la sociedad.

En efecto, las transformaciones que experimenta el hecho religioso se
reflejan en lo interno de los Estados en el surgimiento de nuevos mecanismos de
interaccién e incidencia de las religiones en el dmbito publico, lo cual se fraduce
en un importante rol socio-politico ejercido por las religiones en los distintos

contextos sociales.

Desde una visidn global, este proceso de politizacién es considerado e
interpretado como la respuesta religiosa a los cambios y transformaciones que ha
implicado el advenimiento del mundo globalizado. Ante tal escenario, como ya
lo habiamos sefialado en capitulos anteriores, las religiones asumen un importante
protagonismo en la esfera pUblica nacional, no solo en la defensa de su propia
tradicioén, sino en las luchas de cara a definir y sentar las fronteras modernas entre
las esferas privada y pUblica; entre legalidad y moralidad; entre familia, sociedad

civil, economia y Estado.
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Tal es el caso. del pentecostalismo que ha generado una verdadera
revolucién cultural, dados los alcances sociales, econdémicos y culturales que ha
suscitado el surgimiento de una clase media protestante emprendedora y cada

vez mas influyente en el dmbito sociopolitico de las sociedades donde opera.

Vista su relacién positiva con la cultura global emergente, principalmente
en cuanto a sus consecuencias psicoldgicas y morales, tales como la de propiciar
una religiosidad individualizada, que se mide en contra de las colectividades y las
jerarquias tradicionales, es considerado como una dinamita cultural,
razonablemente temida por aquellas sociedades que mantienen una cultura

tradicional:

Por lo menos en Latinoamérica, ef penfecosialismo consfiluye con razén una
“escuela de capitalismo” {y por tantc un vehiculo poro lo movilidad secial en
una economia modernizonte), y quizés incluso una “escuela de democracia”
(mucha gente que nunca ha tenido vozr propia, aparece creando y
manteniendo instiluciones propias). Thabo Mbeld, el presidente de Suréfricq,
ha hablado de un “Renacimiento Africano”. Seria un curioso giro de la historia
si este renacimiento estuviera constitvido esencialmente por una religién que
empezd en los Angeles (Barger, s/f, b. 48, hHn:/ fereny igleciaviva. org/218/218-
31-DEBATE.pdf.).

En otfros supuestos las religiones operan resentando una cultura alternativa a
la cultura global emergente, tal como es el caso de Isiam, el cual se globaliza
como un fendmeno popular y de elite. Demdas estd acotar la importancia politica

del islamismo, si se toma en cuenta la trascendencia que asume a nivel global el
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extremismo islamico y su choque frontal con el paradigma de la modernidad. De
este modo, las comunidades musulmanas traspasan sus propias fronteras,
ofreciendo a otros entornos sociales alternativas de Estado, politica y religion, en
fin proponiendo una modernidad alternativa a la modernidad inspirada en la

cultura occidental.

Por su parte, el catolicismo, a través de las actividades de la iglesia
Catdlica se globdliza impactando en las sociedades tanto a nivel de las elites
como a nivel popular. A nivel de las elites, hayamos el Opus Dei de considerable
influencia politica en paises latinoamericanos, al estar histéricamente ligado con
partidos politicos de derecha; y a nivel popular a través de |la existencia de
movimientos tales como los Legionarios de Cristo, Comunidn, y Liberacién que

cuentan con gran apoyo e interés dentro de los mismos.

En este orden de ideas, se considera que en los procesos de consolidacidn
de las democracias el papel desempahado por la Iglesia Catdlica y demds
movimientos religiosos catdlicos ha sido determinante, a tal punto que Samuel
Huntington y otros pensadores afirmen que la tercera ola de democratizacién fue

eminentemente catdlica:

Esto podria verse claramente como un ejemplo de la globalizacién del
calolicismo, o como un acuerdo por parte del catolicismo con lo que la teoria
del “gobiernc mundial” -de John W. Mever y olros— define como la difusién
global de modelos culturales de accidn politica y la instituciondlizacion

hegeménica global de los principios de los derechos humanos, las normaos
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democrdticas, y los procesos y modelos de crear constituciones {Casanova,

s/t, p. 74, htip:/ fwww iglesiaviva.org/218/218-31-DEBATE ndi ).

Mas alld de la globalizacidén de estas religiones y del impacto socio politico
que las mismas han generado en los distintos Estados, los nuevos movimientos
religiosos represenfa un escendrio rico de interacciones de las religiones en el
dmbito publico. A pesar, de que la naturaleza de su relacién con la sociedad
tiende a ser por lo general acritica, tendiendo a adaptarse con mucha facilidad
al status quo, ello no descarta que algunos asuman actitudes contraculturales de

suma importancia.

Es indiscutible el influjo creciente que ejercen los mismos en |a orientacién de
las actitudes y opciones sociopoliticas de sus miembros, bien sea para eliminar en
ellos las inquietudes sociales y politicas o para intensificarlas; ejerciendo un rol
importante en la lucha por la defensa de los derechos humanos, en la
transformacién de las estructuras sociales, econdmicas y politicas injustas, y en el
rechazo de valores culturales determinados, legislaciones nacionales y politicas

de gobierno.

Tal ha sido el caso de los Cristadelfos y los Testigos de Jehovd, que se
caracterizan por ser grupos religiosos pacificos, que se niegan a apoyar o a
formar parte de ocupaciones de cardcter militar. Mientras otros, apoyan agendas
politicas muy fuertes como es testimonio de ello, la reeleccidn de George W. Bush

en el 2004, quien contd con el poder de los votos de los grupos evangélicos
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conservadores sobre todo del cetro del pais {Adaptado vy traduccidn propia de

Scotland, 2005, p. 8).

Otros movimientos, han desamollado a partir de sus creencias y valores
religiosos organizaciones politicas como es el caso del grupo religioso japonés
Aum Shinrikyo y su organizacién Partido Supremo de la Verdad, y el grupo Hindo
Meditacién Trascendental y la conformacidén del Partido de Derecho Natural, que
fue creado con el Unico fin de influir en el apoyo o desafié de politicas de
gobiernos nacionales. También destaca el grupo The Branch Dadivians y The
Family, ambos de origen estadounidense, y Osho Internacional de origen Hindy,
que asumen una vision mas liberal de los valores sociales, al promover dentro de

sus miembros el libertinaje sexual (p. 8).

De igudl forma, las organizaciones religiosas gozan de gran poder en
moldear el debate publico y las politicas gubernamentales. De ello son ejemplo
los partidos nacionalistas Hinddes en la India; los movimientos isldmicos en Turquia;
los cristianos ortodoxos en Rusia; los cristianos conservadores en los EEUU; los judios
ultra ortodoxos y los nacionalistas ortodoxos en Israel; y los evangélicos en

Ameérica Latina.

Estos grupos han llegado a tener una gran influencia sobre temas sociales
como leyes sobre el matrimonio, la educacidn, las politicas exteriores, las minorias
religiosas y las instituciones del Estado; ademds de la influencia demostrada en la

configuracién de las politicas de los Estados en el sistema mundial.
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En este Ultimo sentido, precisemos el papel desempefiado por la lglesia
Catdlica después del Vaticano Il y su abrazo a los derechos humanos y la
democracia, en el proceso de democratizacidén en Polonia, Espafia, Portugal, las
Filipinas y varios paises de América Latina. En otro contexto, acotemos el poder
ejercido por las comunidades judias en los Estados Unidos en controlar el sistema
politico norteamericano y legitimar la politica exterior estadounidense proisraeil. O
finalmente el rol que desempefan organizaciones isikdmicas musulmanas como la

Hermandad Musulmana en proveer servicios sociales en varias naciones.

Pero mas alld de moldear las politicas internas y externas de los Estados, las
religiones también influyen en la elaboracién de sus constituciones politicas. Ello
no solo ha ocutrido en el mundo isldmico, en donde la religidn es ley de la nacién,
sino en varios paises donde la “Saria”, es decir, la ley isldmica, ha llegado a ser “la
ley publica”, como por ejemplo, en Sudan, Irdn, Arabia Saudita, Pakistan, Malasia
y en doce estados de Nigeria. Y en el contexto del mundo occidental, es muy
importante acotar, las presiones del Vaticano porque se reconozca a Dios en el

proyecto de constitucidn de la Unidn Europea.

Mas alld del impacto de las religiones establecidas y de los nuevos
movimientos religiosos en la esfera publica, no podemos dejar de lado el papel
desempenado por los movimientos religioscs militantes extrernos que sirven en o
interno de los Estados como mecanismos de control ante diversas situaciones.
Primero, frente a gobiernos considerados como corruptos y demasiados seculares;

segundo, contra las fallas de los mismos en atender las necesidades bdsicas de la
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poblacién; tercero, en pro de la estatalizacidon de la religion; cuarto, en la

marginacién de propuestas politicas que no son consonas con sus creencias

religiosas; y quinto, en el uso de la violencia y de la coercién para lograr sus fines.

Hechas estas consideraciones, se contextualiza la puesta en escena de la

religién y su clara incidencia en fres aspectos que estdn profundamente

asociados al paradigma politico de la modernidad, tales como:

=]

La no-desaparicion gradual de la religion de la escena publica, la cual se
esperaba dada la institucionalizacién de esferas laicas de participacién y
representacién social y politica o a la secularizacidn de la conciencia

individual;

El fracaso de las utopias secularizadas en su intento de construir
alternativas histéricamente victoriosas y aseguradoras de la libertad; y

finalmente;

La desagregacion de la zona de consenso moral y politico que le daba
plausibilidad a las ideas de emancipacién y progreso bajo la modernidad,
fragmentando el cotidiano y las estructuras macrosociales en microesferas
de fruicidn o vivencia comunitaria {cp. Lambert, 1999; Laclau, 1996;
Touraine, 1994; 1999; Melucci, 1996:163-75, Citado en Burity, s/f, p. 3, http:

//www. fundaj. gov. br/ docs/text/jburity 10.doc).
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Todo ello nos lleva a precisar el nuevo cardcter que asumen las relaciones
entre politica y religion en las sociedades actuales. Reconociéndose, que si bien
es cierto, hoy dia es mds dificil evidenciar el influjo legitimador de la religién sobre
la politica, ello responde a las complejas transformaciones que la misma ha
experimentado en el contexto de la globalidad; permitiéndole liberarse de
cualquier compromiso politico y posibilidad de instrumentalizacion, profundizando
su potencial critico en defensa del hombre. En palabras de J. M. Mardones, “la
modernidad secularizada puede ser asi la gran ocasidén para que la religién
muestre su lado critico, desinteresado y militante, en pro del hombre” (En

Sénchez, C, 1998, p. 183).

IV.- RESUMEN

Los procesos de cambio religioso han hecho una exigencia para la Ciencia
Politica en general y para las Relaciones Internacionales como disciplina
independiente reconcociderar el papel otorgado a la religién en sus dmbitos de

estudio.

A pesar de la concepcidn netamente secularista del orden internacional
con la gque nace la disciplina de las Relaciones Internacionales, el fin de la Guera
Fria y mds precisamente los acontecimientos del Il de septiembre de 2002, invitan

a la disciplina a reconocer la importancia de la religion en curso de la politica



mundial y a replantear los supuestos seculares de categorias como Estado,

sociedad internacional y orden mundial.

A lo interno de los Estados el cambio religioso se ha traducido en la
emergencia de nuevos mecanismos de articulacidn entre la religion, el Estado y la
sociedad. Se frata de un proceso en el que las religiones se politizan ejerciendo un
importante protagonismo en la esfera publica de las sociedades donde operan,
apoyando o desafiando gobiernos, proyectos politicos, legislaciones y mds

ampliamente paradigmas de vida.

La globalizacién de las principales religiones y la emergencia de nuevos
movimientos y organizaciones religiosas de toda indole, ejerciendo un papel
importante en la esfera puUblica internacional y domestica, validan sin lugar a
dudas el regreso de la religidon al escenario de la politica, y la necesidad de

teorizar sus implicaciones para la politica actual.
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CONCLUSIONES

En el dmbito de las Ciencias Sociales la religion ha sido uno de los temas
ma&s estudiados en la historia evolutiva del hombre. Profundas reflexiones sobre el
tema se han esbozado desde la filosofia, la antropologia y la sociologia, tratando
de indagar sobre la naturaleza del fendmeno religioso y su influencia en la

evoluciéon de las sociedades humanas.

En lo que respecta a la definicion del término, tal como lo afirma el fildsofo
alemdn Murray, la religién al igual que la poesia y el resto de las cosas vivas no
puede definirse. De alli, que los estudios sobre el tema han preferido el andlisis de
la religidon desde diferentes perspectivas, ante la dificil tarea de exponer una

definicidn universalmente satisfactoria de la misma.

Antropolégicamente, la religién es considerada como uno de los tantos
aspectos de la cultura gue emanan directamente de las necesidades del hombre
y de la naturaleza de la vida social. Desde este dmbito del conocimiento, la
religién es simplemente la creencia en una fuerza o poderes mayores, que existen

para garantizar el orden en la vida del individuo.

Socioldégicamente, las definiciones sobre la religion han tenido como

propdsito desentranar el papel que juega la misma en el individuo y en la
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sociedad en general; como elemento clave de la comprensidén de la accion

social y de la fundacién del orden social.

Dentro del dmbito de la sociologia de la religion, se identifican cuatro
perspectivas clasicas en cuanto al estudio de la religidn se refiere. Cada una de
las cuales corresponden a los frabajos de Avugusto Comte, Karl Marx, Emile
Durkheim y Max Weber, pensadores sociales a partir de los cuales se construye
este campo de conocimiento, por la amplitud y profundidad con que trataron el

tema de la religion y su incidencia en la sociedad.

Durkheim destaco en sus estudios a la religibn como una celebracién del
orden social, en tanto que la misma constituye esa gran fuerza moral que hace
posible la integridad del orden social necesario para la supervivencia humana.
Karl Marx, la percibié como un instrumento de opresién usado por la clase
gobernante para encubrir la explotacidn econdmica de las masas y conducirlas a
la falsa creencia de la existencia de un orden social justo. Y Max Weber, la
considero como una fuerza promotora de cambios sociales de gran relevancia,
tal como lo hizo ver en su obra “La Efica protestante y el espiritu del capitalismo”,
donde sefiala como la reforma protestante fue elemento clave de una revolucién

cultural que dio soporte al surgimiento del capitalismo.

No obstante las visiones encontradas que tuvieron sobre el hecho religioso,
todos compartieron la idea positivista del declive de la religidn con el

advenimiento de la modernidad. Comte sefialando que en esta etapa de la
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evolucién humana la religiéon seria reemplazada por la ciencia; Marx augurado su
desaparicién con la aplicacién de las leyes de la historia y de la sociedad;
Comte, acotando su declive como fuente de la conciencia colectiva ante la
presencia de la ciencia y el derecho; y Weber pronosticando su incomoda

existencia en un mundo técnico dominado por la razdn instrumental.

El haber sido la religidn objeto de reflexidn por la naciente empresa
sociolégica del siglo XIX parecia pronosticar la importancia que asumiria en los
préoximos siglos el estudio de la misma en el dmbito de las Ciencias Sociales. Hoy
por hoy las sociedades asisten a la emergencia de un escenario rico en
experiencias religiosas de toda indole, que demuestran la complejidad que

asume el fendmeno religioso en la actualidad.

El crecimiento de las principales religiones mundiales, aparejado al
surgimiento de nuevos movimientos religiosos de toda indole, da cuenta de la
presencia creciente que tiene el fendmeno religioso en las sociedades actuales.
Dando lugar a la necesicdad de asumir una vision mds compleja en torno al papel

que tienen las religiones en la configuracién del mundo contempordneo.

A pesar de haber proclamado la ilustraciéon la muerte de Dios y haber
favorecido la secularizaciéon del mundo el diagnostico de que las religiones se
convertirian en productos residuales del mundo moderno y cientifico, las
sociedades actuales contemplan la transformacion del fendmeno religioso y su

incidencia en el dmbito socio- politico de las mismas.
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Ello abre el debate en torno al alcance de las teorias secularizadoras que
auguraba la decadencia de la religién con el advenimiento de la era moderna,
y los nuevos enfoques de la sociologia de la religién que argumentan que en la
modernidad la religién lejos de desaparecer lo que hace es experimentar fodo un

proceso de transformaciones que reafirman su notable presencia.

El debate en torno a la secularizacién comienza con el surgimiento
paradigmdtico de la teoria de la secularizacidn gracias a los tfrabagjos de
cientificos sociales como Harvey Cox, Peter Berger, Thomas Luckman, Bryan Wilson
y David Martin, quienes a partir de sus aportaciones tedricas logran la articulacion
de este paradigma, el cual se convertiia durante una década en el axioma
central de explicacidn de los cambios experimentados por la religion en el

contexto de la modernidad.

No obstante el predominio explicativo gozado por la teoria cldsica de la
secularizacion, a finales de la década de los setenta y comienzos de los ochentq,
la misma comenzd a ser cuestionada en manos de sus propios hacedores y de un
importante grupo de socidlogos que nunca fueron disuadidos por los principios

explicativos de la misma.

Destacan entre sus principales criticos Harvey Cox, Peter Berger, J. Hadden
Rodney Stark, Laurence lannconne y Roger Finke, quienes con sus posturas

ademds de pretender demostrar las debilidades de la teoria de |la secularizacién,
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proponen su necesaria revision y sustituciéon por otros principios explicativos que

den cuenta de la verdadera situacion de la religiéon en el mundo actual.

Dentro de este marco explicativo, no se trata de afirmar que lo secular este
muriendo y que estemos asistiendo a un simple reencantamiento del mundo, ni se
trata de dar respuesta a preguntas absolutas como la de si las sociedades de
ayer o de hoy fueron o son religiosas o seculares. Se trata mdas bien, de ubicar el
actual retorno de lo religioso como parte de un proceso en el que la religidn
encuenfra nuevas formas de expresarse y de adaptarse a las transformaciones
socio-culturales que han experimentado las sociedades modernas con la llegada

de la globalizacién.

En este contexto, la religion asume un importante protagonismo tanto a
nivel individual, como social, no existiendo duda alguna de que en la actualidad
pervive de manera muy insistente el sentido religioso, el cual encuentra nuevas
formas de expresidn institucional y doctrinal que difieren ampliamente de la

situacidn de las religiones en el pasado.

De las confusiones ferminoldgicas y de las inconsistencias teorias del
debate de la secularizacién se concluye la necesidad de asumir un enfoque
global y comparativo, que permita captar el cardcter complejo que tiene el
hecho religioso en la actuglidad. En base a ello se propone replantear el debate,
disociar algunas variables — tales como secularizacién y modernidad — y adoptar

un método histdrico y comparativo que permita dar cuenta de la secularizacién o
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de la desecularizacidn no de una forma universdlista, sino atendiendo a los
contextos propios, que hacen de la evoluciéon de la religién un proceso particular

de cada una de las realidades sociales.

Se concluye asi que el estudio de la religidn no se puede asumir de forma
lineal y universdlizante, sino que el cambio religioso expresa sus propias
particularidades segin las diferentes dreas del mundo. De tal modo, que la
historia, la cultura, la naturaleza y génesis de las creencias religiosas, y las formas
gue asume en cada readlidad social el proceso de modernizacidn, entre otros, son
elementos determinantes de la evolucidn, expresidon, imporfancia y papel
desempefiado por las religiones en un determinado escenario social tanto a nivel

societal como a nivel individual.

Jose Casanova con su idea de la desprivatizacion nos permite aseverar
que el cambio de la religidn ha implicado la repolitizacion de las mismas, Ias
cuales estéan llamadas a ejercer un importante papel en la esfera pUblica global y
nacional; dejando con ello claro el importante papel de las religiones en la
politica mundial y domestica, y obligando repensar los supuestos seculares

derivados de las teorias de la modernidad y de las politicas liberales.

En el dmbito de las Relaciones Internacionales el cambio religioso se ha

traducido en una suerte de revision de los fundamentos seculares del orden

mundial. La crisis de identidades religiosas surgida luego de culminar la Guerra Fria
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y los acontecimientos del 11 de septiembre de 2002 han significado un necesario

giro en la disciplina.

Se entiende que el estudio reducido del Estado y de los intereses del mismo
es insuficiente para dar cuenta del curso de la politica mundial. La identidad, la
cultura y por ende la religién asumen, de este modo, una importancia crucial en

la comprensién de la variedad de los fendmenos internacionales.

Ello conduce a repensar categorias como Estado, Sociedad Internacional y
Orden Mundial que, concebidos en términos netamente seculares, ahora son el
escenario en el gue coexisten un sin fin de identidades, muchas de ellas
identidades encontradas, identidades en conflicto, que hacen dificil su

comprension fedrica.

A nivel de la politica domestica hallamos nuevas formas de interaccién
entre la Religién, el Estado y la Sociedad. En efecto, la presencia de un increible
pluralismo religioso, develado en la emergencia de movimientos religiosos de gran
variedad que ejercen un importante dominio en el dmbito puUblico de las
sociedades donde operan, al apoyar o desafiar valores culturales, legislaciones,
politicas gubernamentales y mdas ampliamente paradigmas de vida, revela como
la religién esta influyendo de forma inexcrable en la configuracidn de la politica

de los diferentes Estados.
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De este modo, el crecimiento y expansidn de las principales religiones del
mundo; la emergencia avasallante de los nuevos movimientos religiosos; los
estudios tedricos y datos extraidos del debate en torno a la secularizacién: el
concepto de privatizacién o politizacién de las religiones; y los datos facticos que
denotan la presencia e influencia creciente de las religiones en la politica mundial
y domestica de los Estados, nos permiten afirmar, al menos de manera parcial,
nuestra hipdtesis de investigaciéon, de acuerdo con la cual queda en evidencia
que la religién sigue siendo una variable importante en la configuracién de la
politica contempordnea como resultado del proceso de desecularizacidon que

experimentan algunas sociedades a nivel mundial.

Por lo demds, queda anunciar que la fuerza insilenciable de los hechos
invitan a todas las Ciencias Sociales fundadas bagjos los términos reduccionistas
del paradigma positivista, a retomar el estudio de la religién como una variable

importante en sus diferentes dmbitos.

Para la Ciencia Politica significa reconocer que el divorcio forzoso de la
religidon y la politica la han convertido en una ciencia que, a fuerza de considerar
a la religion como un elemento pre-moderno, ha silenciado episodios de suma
importancia de la historia politica de la humanidad. Asumir la idea de una
secularizacién completa de la politica, y por ende del Estado, ha distorsionado la

investigacién inteligente de la politica contempordnea.
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En base a ello queda una ardua labor para los politdlogos de reinventar los
conceptos, categorias, teorias y modelos de andlisis de la politica; entendiendo
gue el cardcter secular de nuestro objeto de estudio tiene limites, y que por tanto
nuestra ciencia debe asumir nuevos paradigmas epistemoldgicos que nos

permitan lograr la visién mds acertada de la realidad.

Finalmente, haber tocado un tema tan socioldgico como éste nos invita a
asumir una nueva visidn sobre nuestro futuro inmediato. Lo esperado en las
sociedades modernas desde el surgimiento de la racionalidad se ve
completamente negado, dado que muy por el conirario de significar la
modernidad la caida de los dioses, al perecer ésta los ha llevado a otro estadio
en la vida del hombre, en la cual si bien la identidad religiosa no constituye un
tema de debate publico, si constituye un elemento fundacional de la intenciones

mds recdnditas y determinantes de la accidn social y politica contempordnea.
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