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RESUMEN

En el siglo XV, el continente americano sufre un profundo
impacto provocado por la invasién espanola, marcada por una
compulsividad “conquistadora”, lo que le permite extender su

dominio colonizador en la mayor parte de la geografia continental.

El desmembramiento de grandes culturas autéctonas y la
violencia agresiva contra los aborigenes, se apoyan en un recurso
facilitador para el logro de los objetivos politicos del gobierno de la
Corona. Se trata de la Iglesia, colocada al servicio del gobierno de la
Metropoli, en una relacion Estado/Iglesia, en la que el primero
absorbe la segunda, en un binomio de fuerza para “evangelizar” bajo

el estandarte de la “espada y la cruz”.

Este trabajo de investigaciéon describe cémo, a partir de 1582,
Toribio Alfonso de Mogrovejo, Il Arzobispo de Lima-Peru, logra a
través del III Concilio Limense, promulgar una Legislacion cuyos
postulados modifican radicalmente la politica religiosa impuesta por
el Gobierno de Espana. Bajo esta premisa nace una Iglesia nueva, que
lucha por la defensa de los derechos humanos de los aborigenes y

cuestiona abiertamente el poder politico y religioso del momento.

A cinco siglos de su promulgacion, la obra de Mogrovejo sigue
vigente en los pueblos de Latinoamérica, en los que, la pobreza, la

marginacién y la exclusion, forman parte del rostro del continente.



La lucha no ha terminado, los decretos conciliares de Lima son
punto clave y de obligatoria consulta en la busqueda de soluciones a

las graves crisis, que viven nuestros pueblos.



CHUPAI PUNCHAPAI TUTAYACA

Ernesto Cardenal

Asi quedo repartido el patrimonio.
La sangre dividié la patria entera
Pero cortada fue la tierra

por los invasores cuchillos.

Desde la cordillera hasta el océano
Dividieron con arboles y cuerpos,
la sombra recostada del planeta.
Las encomiendas sobre la tierra

(Neruda, Canto General 111, 23)



INTRODUCCION



Caracterizar y analizar la importancia de la Iglesia Catoélica en
Latinoamérica y su rol en los procesos politicos del continente, con el
fin de determinar su incidencia y protagonismo sobre todo en los
momentos de crisis, se constituye en un tema de relevancia en el
campo de la investigacion politica, mas aun cuando los cambios
experimentados por esta Institucidon, se convierten en una aspiracion
de los pueblos como forma de enfrentar los multiples problemas que

les agobian.

Para esto es necesario tener presente en términos
histéricos, politicos y sociales, las caracteristicas tan especiales gque
presenta la Iglesia en América que datan desde el momento de su
aparicion y de la implantacion del Patronato Regio de Indias, como
forma de gobierno eclesiastico de Espana en sus "colonias de
ultramar”. Para el estudio de esta Institucion, nos circunscribimos a la
Arquidiocesis de Lima-Peru, bajo el episcopado de Toribio Alfonso de
Mogrovejo (1581-1606), por considerarla representativa no soélo de
la problematica de trasladar instituciones politico-religiosas-
administrativas de la metrépoli a América, sino, también porque es
bajo el pontificado del Arzobispo limense y su monumental obra
legislativa, que la Iglesia adopta un perfil netamente americanista, y
hoy a mas de cuatro décadas sorprende por la magnitud de sus
alcances y su permanencia como fuente de influjo en la configuracion

de las sociedades latinocamericanas.



La cultura de las mayorias populares de los paises de
Ameérica Latina, es fundamentalmente de orden religioso; las personas
se sirven de sus creencias y simbolos religiosos para interpretar las
caracteristicas de su mundo, para explicar los procesos sociales, para

situar los acontecimientos mas significativos de su existencia.

La religion es por lo tanto uno de los elementos clave para
entender no soélo la psicologia de los pueblos latinoamericanos, sino,
mas en particular, el ambito de lo politico y de la politica
latinoamericana. El poder de la religion la vuelve de hecho una
instancia de gran importancia politica, tanto mas eficaz cuanto que
con frecuencia se niega como tal {pretende estar "por encima" de los
conflictos y luchas partidistas) y actia asi al margen de las normas

formales del quehacer politico.

De este modo debemos realizar un estudio que nos permita
conocer el origen histérico del Patronato Regio en América, como
forma de regir la politica eclesial de la Corona Espafiola y de la mitra
romana, la importancia y vigencia de la Legislacion Toribiana y la
influencia del III Concilio Limense (1582), -considerado como el
Tridentino de América- en la configuracién y diserio de una forma de
evangelizacioén, basada en la defensa de los derechos humanos de los
aborigenes, el mantenimiento de su cultura, y la trascendencia de sus

postulados.

Asi pues, el papel asumido por la Iglesia en Ameérica tiene

marcado signos gue datan desde el momento mismo de la



implantacién del Patronato Regio de Indias en Lima. Como capital del
Virreinato y centro de jurisdiccion y de influencia en lo religioso, en
lo politico y en lo cultural. Lima fue el cerebro y el corazéon de
América Meridional, lo fue en lo eclesidstico mas alla de sus limites
de jurisdiccion con influencia en la pequena metropoli de Santa Fe,

en el Brasil y Filipinas.

Mediante la investigacion politolégica se analiza el papel de
la Iglesia en Latinoamérica, tomando como referente la obra del II

Arzobispo de Lima-Peru (1581-1606).

El punto de partida tedrico se enmarca en la evolucion y rol
de la Iglesia en los paises de Latinoamérica, y los distintos enfoques
que sobre la obra toribiana se han hecho para tipificar su influencia y

la importancia mas alla de cuatro siglos.
UNA OPCION PREFERENCIAL: LOS POBRES

La inquietud acerca del conocimiento sobre el papel que ha
desempenado la Iglesia dentro de los procesos socio-politicos de
Latinoameérica, nos ha llevado a incursionar en la vida y obra de uno de
sus representantes mas genuinos y de mayor trascendencia en la
época “colonial”, por las caracteristicas tan especiales de su eleccion
como Arzobispo y por la repercusion de su legislacién aun en el

momento presente.

La extrapolacién que podamos hacer, especiamente al

referirnos al quehacer religioso de hoy es por la vinculacién del



Concilio Vaticano II y el III Concilio Limense celebrado por Mogroveo,
en un momento histérico diferente, en el que el exterminio y la
marginacién de etnias enteras sumian en la pobreza y la explotacion
al continente, pero visto y analizado al luz del presente, no difiere
mucho de la marginacion, la pobreza y explotacion que sufren las

etnias que aun sobreviven en América.

La aclaracion anterior es de trascendental importancia para
nosotros -y mucho mas para el lector- por cuanto Vaticano II,
Medellin, Puebla y Santo Dominge van hondando igual que Mogrovejo,
en la necesidad de una opciéon preferencial por los pobres, una opcion
que solo es posible a partir de una accién liberadora, enmarcada en la
defensa de los derechos fundamentales del hombre, en un murido
donde "La Iglesia-pueblo es la iiltima porcion o peldano de abajo, en la
division del mundo entre los que estdn arriba con el poder econémico
o politico o eclesiastico y los gue estdan abajo dominados, sin
posibilidades, margiriados de las decisiones y que llevan sobre si los
conflictos y contradicciones de la sociedad” {Bennassar, 1986,

p.158).

La Legislacion Toribiana no cuestiona la “evangelizacion” en
si, sino el modo de llevarla a cabo, hace que tanto el poder politico
como ¢l religioso entre en crisis y estalle, Mogrovejo no permite ser
cuestionado en su proyecto conciliar por algunos obispos que temen
perder la posicion de la que gozan. Frente a esta situacion el

Arzobispo esgrime el arma contundente de la excomunién, aunque no



descarta la conciliacion y el didlogo para quienes se retracten. Es un
hombre cuya ética religiosa y publica le permiten elevar sus razones
ante el Rey y la Curia Romana con la seguridad de que sera escuchado,

y lo consigue.

Su cuestionamiento al poder politico, a los manejos
gubernamentales, a la corrupciéon, en medio de una cultura
hegemoénica y ajena al mensaje, es profundo, humano, liberador, de
cambio, y sustenta una dimensién de futuro que en su caso sobrepasa

sus veinticinco anos de pontificado hasta hoy.
EL CAMINO A RECORRER Y LOS PASOS A SEGUIR

En nuestro objeto de estudio sobre la importancia y
trascendencia de la obra legislativa de Toribio Alfonso de Mogrovejo,
II Arzobispo de Lima-Peru, nos ubicamos en tres momentos de su
trayetoria eclesial que son partes o elementos unitarios de un todo: la
presencia de la Iglesia en América, de un fin comun y la defensa de
los derechos humanos. Momentos del saber religioso que presiden
esta investigacién y nos llevan a ser capaces de producir una reflexion
y una respuesta sobre el por qué después de cinco siglos, sus
propuestas mantienen su vigencia y siguen cuestionando el orden

religioso-politico-social y econémico de América Latina.

Indiscutiblemente que no es un "caso” facil de estudio, pues
estos paradigmas humanos en la historia de la Iglesia son

desconocidos por la gran mayoria de los pueblos americanos y esto es



grave, mas cuando aun nos hablan de 500 afos de "evangelizacion”,
de "descubrimiento” ,'de indios", cuando en realidad sé6lo fue
invasién, dominacion, esclavitud, marginacion y por qué no, utilizando
un término actual, "limpieza étnica con la bendicion de la cruz, hecha
a filo de espada” . De un todo: la presencia de la Iglesia en América y
la estrecha relacion que se establece entre "conquistadores” y
clérigos en cumplimiento de las normas emanadas del Patronato
Eclesiastico, son prevalencia de motivos econdémicos mas que

religiosos, especialmente en un primer momento.

En segundo lugar, el desarrollo de un proyecto de
evangelizacion adaptado a la realidad social del hemisferio aiin mas
alla de sus fronteras, en un intento por hacer una pastoral dirigida a la

promocion y construccion de los derechos humanos.

En tercer lugar, el analisis socio-religioso sobre la incidencia
de la Legislacion Toribiana, en los altimos anos, de manera especial
en el Concilio Vaticano II que, a nuestro entender, amerita de una
dimensiéon ética y que exige el reconocimiento politico y la

proteccion juridica y eficaz de los derechos humanos.
LOS PASOS

Desde esta perspectiva son estos tres momentos, partes o
elementos unitarios de un todo, de un fin comun los que presiden el
presente trabajo, cuya finalidad no es otra que ofrecer mas que una

consideracion tedérica sobre la Iglesia en Latinoamérica, una



descripcion reflexiva del papel que ésta jugd a partir del pontificado
de Toribio de Mogrovejo, 11 Arzobispo de Lima y lo que ha ocurrido en
los ultimos arios, para encontrar aquellas raices historicas que hacen
replantear la realidad de lo quela Iglesia significa desde su quehacer

espiritual, a partir de los procesos socio-politicos del continente.

La importancia de este enfoque consiste en no comprender
la "evangelizacién” a partir de lo que fueron sus practicas especificas,
en el periodo colonial por necesarias que hayan sido, sino a partir de
algo mas abarcador como es el sentido propiamente evangélico y

ajustado al momento que supo imprimirle el Arzobispo limense.

Luego de la introduccion, en el primer capitulo de este
trabajo, analizamos a la luz del presente, lo que fue el nacimiento, el
punto de partida de la Iglesia en América a partir de la invasiéon de
Espana al continente. En este sentido estudiamos el Patronato
Eclesiastico como base juridica para la implementacién del gobierno

politico-religioso, cimentado mas que todo en intereses econémicos.

Dentro de su concepcion patronal, estudiaremos,
fundamentalmente, cémo a partir de su implantacién, se produjo la
destruccion de culturas milenarias y etnias aborigenes en un choque
sin precedentes, para luego ubicarnos en el presente en el que aun

persisten las secuelas traumaticas de su ejercicio.

En el segundo capitulo entramos ya a conocer la vida de

Toribio Alfonso de Mogrovejo, las condiciones tan especiales y poco



frecuentes que rodearon su designacién como Arzobispo y su primer

contacto con el pueblo inca.

El tercer capitulo detalla su obra legislativa contenida en el
111 Concilio Limense, a partir del cual se implanté un nuevo modelo
de evengelizacion con un perfil netamente americanista, se reformo
el clero y lo mas importante, se establecen los postulados para la

defensa de los derechos humanos de los aborigenes.

En el cuarto capitulo entramos ya en lo que llamaremos una
extrapolacién necesaria de la Legislacion Toribiana a nuestros dias, en
cuanto a su importancia y trascendencia en la situacion socio-politica
que hoy viven los paises de Latinoamérica y su incidencia en el

Concilio Vaticano II.

Finalmente indicamos las conclusiones que sintetizan
nuestra interpretacion y reafirmacion de que la Lesgilacién Toribiana
sigue vigente en los pueblos de Latincameérica, en sus crisis, en su

pobreza y en la lucha por la defensa de los derechos humanos.
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"El 12 de Octubre de 1492 nacioé la
realidad que hoy vivimos a escala
universal: un orden natural enemigo de la
naturaleza y una sociedad humana que
llama "humanidad" al veinte por ciento de
la humanidad”

Eduardo Galea

“...tomas e violencias, tomandoles... y
estruyéndoles lo que tienen, y casas e
hijos y mujeres, sin ellos (los indios)
saber ni entender, ni aiin merecer por
qué, sino para echarlos en las minas,
donde en muy breve mueran mala
muerte, y vivan muriendo y muera como
desesperados, y en lugar de aprender la
doctrina, aprendan a maldecir el dia que
nacieromn...”

Vasco de Quiroga

"La mentalidad colonial presenta tres
rasgos caracteristicos y convergentes
absolutismo politico, absolutismo
econdmico, absolutismo religioso".

José Ingenieros



CAPITULO I



TORIBIO ALFONSO DE MOGROVEJO
(NUEVA EVANGELIZACION EN AMERICA?

Si bien es cierto que la Iglesia Catélica aparecio en América a
fines del siglo XV, junto con los “conquistadores”, no fue sino hasta
1581, cuando Toribio Alfonso de Mogrovejo, Segundo Arzobispo de la
Ciudad de los Reyes, hoy Lima, legislé su obra en lo eclesiastico, con
una profunda visi6n humana, que superdé la politica de
“evangelizacion” regia y abrio el camino hacia una iglesia con un claro
perfil americanista, logrando imponerla en todo el hemisferio

meridional.

La amplitud y evolucién de la Legislacion Toribiana con sus
postulados enmarcados en la defensa de los derechos humanos del
aborigen americano, permiten al Arzobispo limense conocer y
profundizar el estudio de los graves problemas que confrontan los
pobladores del inmenso territorio que compone su arquididcesis, y
encaminar su labor hacia la consecucion del bien comun y la justicia,
frente a la agresion de que son victimas dichos pobladores por parte

de las autoridades civiles y eclesiasticas.

Es él quien abre el camino hacia el establecimiento de una
nueva base moral para afianzar la evangelizaciéon como premisa frente
a culturas milenarias, una base que cristalizé en un novedoso
proyecto, en el cual no tiene cabida la violencia que abarcé mas de

cuatro décadas bajo la sefial de “a espada y la cruz” la

13



“evangelizaciéon” del aborigen. La Propuesta Toribiana es,

evangelizacion libertaria desde el pueblo y para el pueblo.

Frente a una Iglesia monolitica y una “evangelizacién” alienante,
la Legislacién Toribiana se proyecta mas alla de lo impensable, en ese
momento. Por eso, al revisar y analizar el alcance de la misma a la luz
del presente estamos en presencia de una Iglesia, con claras senales
de “subversién”, aunque de una manera tan sutil que en vez de ser
objeto de cuestionamientos, es ella la que cuestiona el ordenamiento
sociopolitico, que involucra la violacion de los derechos humanos del
aborigen y que busca a la vez su cambio o transformacion como

exigencia practica de la fe que predica.

Esta amplitud del proyecto evangelizador del metropolitano
limense y las caracteristicas tan especiales que le imprime, rigieron
la Iglesia meridional durante mas de cuatro siglos. Aunque respetuoso
de los postulados Tridentinos, legisla para una Iglesia nueva partiendo
no de la cupula que establece El Patronato, sino de la que brota del
vientre mismo del pueblo, articulande los intereses sociales con los
elementos religiosos y, ofreciendo un valioso instrumento ideolégico
para la confrontacion social y el resguardo de las grandes culturas

aborigenes, agredidas y desvastadas por el invasor peninsular.

Reflexionar sobre la obra de Toribio de Mogrovejo es
adentrarnos en la historia de América, sin cortapizas que den margen
al ocultamiento complice de la accion llevada a cabo por los

“conquistadores”™ en aras de una “invasion” con el titulo de

14



“descubrimiento” . El interés del estudio de la obra Toribiana nos
permite conocer a fondo, el por qué la Iglesia en América Latina tiene
caracteristicas tan especiales y la subsistencia de culturas y creenclas
milenarias que ann hoy prevalecen pese al exterminio a que fueron

sometidas.

La importancia sobre el estudio de la Iglesia lo sintetiza José

Grigulévich de la siguiente manera:

“El estudio de la actividad de la Iglesia en el
periodo colonial es importante para entender no
s6lo los procesos sociopoliticos de esa época,
sino también la subsiguiente historia de América
Latina” (1984,p.4).

Toda esta vastedad de la Legislacion Toribiana la encontramos
sintetizada en la obra por excelencia del Arzobispo: El III Concilio
Limense, considerado como el Tridentino de América y expresion de
la cruda realidad socio-religiosa que vivia el hemisferio meridional. La
contundencia de sus postulados dio pie a grandes transformaciones,
no solo en el clero,sino que marcé el curso hacia la defensa de los

derechos humanos del aborigen.

Mogrovejo, sobre una misma realidad pero con un punto de vista
distinto, legisla contra una Iglesia anquilosada y alienante, frente a un

sistema politico autoritario, corrupto y genocida que arrastra consigo

15



a muchos miembros del clero en aras de un proyecto “evangelizador”
impuesto por un rey distante y extrano y un poder omnimodo romano
que partié el mundo en dos, en el nombre de Dios y legd vidas y
riquezas en pago de una obra que a él le era imposible realizar por si

mismo.
1.1.-UNA CONVOCATORIA PARA LA PAZ

El III Concilio Limense, fue la convocatoria a sentarse en una
mesa de paz, para realizar un analisis critico de experiencias pasadas
y situaciones presentes que se fueron gestando. Aun hoy vivimos esta
situaciones, después de cinco siglos de la ruptura e invasion de
nuestro continente, como consecuencia ‘ de wun proyecto
“antievangélico” e incorrecto, carente de valores para dar respuestas
positivas, que no agredan la dignidad de las personas y, sin el sello

estigmatizante de ser de una u otra raza, sexo o creencia.

El Metropolitano limense parte de una sociedad plural, que
condena con toda rotundidad la actitud de los gobernantes y la
ingerencia del poder politico en el terreno religioso frente a una
iglesia que pudiéramos llamar virtual, alejada totalmente de la

realidad, una iglesia con rostro americano y teologia europea.

La propuesta central de Mogrovejo es: “Una Iglesia definida a
partir del mundo aborigen, una mediacién entre ser social y
conciencia religiosa, entre lo juridico y lo politico que_fundamenta un

andlisis auténomo de la nueva evangelizacién, tomando como principal
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premisa plasmar un proyecto histérico que sea liberador, es decir,
que procure el advenimiento de una sociedad justa, fraterna y
solidaria y de un hombre verdaderamente nuevo, pero sin olvidar sus

raices, su cultura, sus creencias.

Esta propuesta es radicalmente opuesta a la “evangelizacion”
que parte del Patronato Eclesidstico impuesto por la corona, como
continuacién del Patronato Granadino en América. Por esto creemos
necesario realizar un breve estudio sobre esta institucion de tal
manera que segun nuestro criterio podemos establecer las diferencias
entre una Iglesia europea, ajena a la situacién real que vive el
hemisferio y la propuesta de Mogrovejo, inmerso en la problematica
aborigen. Asi podamos lograr una visidén nitida -cercana y distante- de
la realidad humano-social, religiosa-politica, tal como lo plantea el

Arzobispo limense y sobre la cual legisla.
Hablemos entonces del Patronato Eclesiastico.
1.2.-AUTORITARISMO PATRONAL

El diseno o proyecto de "evangelizacion”, impuesto por
Espana en Ameérica como plataforma eclesial, se enmarcé dentro
del esquema de principios juridicos, lealtades politicas y

urgencias econdmicas de la Corona.

La politica centralizadora y absorbente de Fernando de

Aragon por una parte, y por la otra, el papado de aquel tiempo,
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DON FERNANDO EL CATOLICO
REY DE ESPANA

Fuente: Cuadro de Luis madrazo en José Maria Asensic, 1992.
Cristébal Coldén, su vida, sus viajes, sus descubrimien-
tos. Editorial del Valle de México. México.



tomé la fora y el aspecto de un principado civil con prevalencia
del elemento humano y politico sobre lo religioso, €sto permitio
una alianza entre la mitra romana y la corona espanola y, por
consiguiente, la primera concedié amplios privilegios a los

monarcas bajo la forma de Patronato.

El establecimiento de la Iglesia en América partio del
derecho de Patronato de Granada concedido por Inocencio VIII
mediante la bula Ortodoxae fidei propagatione del 13 de
diciembre de 1486, aunque, segun aclara Ramén Pérez Demetrio:
"hasta los dias de Inocencio III, no aparece el patronato

claramente definido...” (1947,p.3).

Sin embargo, Mario Goéngora, refiriéndose al Patronato
argumenta: 'ya en las leyes de las siete partidas el rey Alfonso X
establece la supremacia jurisdiccional del Rey, su vinculacion al
pueblo por juramentos de_fidelidad; las atribuciones especiales de
los '"mayores del reino” (prelados, ricos hombres, hombres
buenos de las ciudades) la obligacion regia de retribuir con
mercedes a los nuevos servidores, nocién capital en las

monarquias guerreras de la Reconguista’(1951,p.20).

En el periodo de reconquista se establece una alianza
entre la Iglesia y la Corona, la bula incluia una serie de privilegios,
relacionados con el derecho de presentacion de los obispos (que
equivalia a nombrarlos}, la participacién en todos los beneficios

eclesiasticos y la cesién de los diezmos. De esta manera en las
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"manos muertas” de la Iglesia se concentré una parte
considerable de los capitales judios y de las tierras

pertenecientes a los musulmanes.

Cabe destacar que la “invasion” de América coincidio con
la toma de Granada, por lo que sera dificil reconocer que los
reyes catélicos no tuvieron que crear un sistemna nuevo de
gobierno religioso, sino, adaptar a las tierras de ultramar el

Patronato Granadino.

Por otra parte, existe un paralelismo entre la idea del
"descubrimiento”y la empresa de Granada, ambas, se funden en
el ideal politico-practico de la expansion del poder real, con el
proyecto espiritualista y misionero de la propagacion del
Evangelio y la Iglesia; de este modo, la cruzada granadina se

prolonga en las tierras de América.

Desde este punto de vista, Pedro Borges, en su estudio
sobre la Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas,

comenta en relacion al Patronato en la Edad Media:

"El poder politico, en los lugares de conquista
adquiridos mediante conceséon pontificia de la
soberania, adquiere el deber de establecer la

Iglesia y ayudarla en su obra cristianizadora”

(1992,p.65).
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Para Pedro Leturia, el punto céntrico en el origen de esta
institucién politico-religiosa, es “la bula de Julio I del 28 de
julio de 1508 en la que el Papa Rovere concede a los Reyes
catélicos y a sus sucesores el derecho de presentacién para los
obispados y demdas beneficios de las tierras descubiertas o por

descubrir”. (1959.p.3).

En este sentido debemos resaltar la doble vertiente que
caracteriza el concepto de Patronato, segun comenta Carlos
Sanchez Espejo: "salta a la vista que se trata de un derecho, al
cual corresponde un deber correlativo por parte del Romano
Pontifice..."(1953,pp.3.4}. Mas adelante el mismo autor define el
Patronato, segun la conceptualizacidon que aparece en el Canon
1448 del Cdédigo de Derecho Canédnico de 1931, como: "El
derecho de Patronato es el conjunto de privilegios con ciertas
cargas que por concesion de la Iglesia, compete a los_fundadores
catélicos de una iglesia, capilla, beneficio o también a sus

causahabientes" ([bidem,p.4).

De esta manera, los acuerdos medievales entre la Iglesia y
las monarquias absolutas de entonces dieron como resultado, la
donacion a los reyes a través de bulas pontificias, no sélo de las
tierras que "descubrieran”’, sino también aquellos territorios que

los cruzados cristianos fueran reconquistando.

En efecto, parece que existiera un vinculo hereditario

entre el Rey y la tierra. Refiriéndose a éste, Gobngora,
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JULIO TI (1503-1513)

Fuente: Obra de Carloes Castiglioni, 1951. Historia de Los Papas. Tomo II.
Editorial LABOR. Esgspafia.



comentando las leyes de las siete partidas de Alfonso X sostiene:
"...el Rey es el "sefor natural”.. La "naturaleza" es en las Partidas
el vinculo de los hombres con la tierra de su origen; el Rey es

senor natural como serior hereditario o de la tierra’(Ob cit. ,p.16).
1.3.-OBLIGACIONES Y BENEFICIOS

El derecho de Patronato implica entonces, un doble
compromiso: primero, donacién de tierras por parte de la Santa
Sede con derecho al disfrute de rigquezas y privilegios, y luego, la
obligacén de "evangelizar”, contribuyendo a la cristianizacién de

los infieles.

Existe una gran diferencia entre la toma de Granada y la
invasion de Colén al Continente Americano, esta diferencia se
presenta bajo dos aspectos distintos: el primero, bajo el caracter
de cruzada para reconquistar territorios ocupados por los moros
y judios durante ocho siglos y el segundo, llamado
“descubrimiento” gue en realidad fue la invasién de blancos
peninsulares a una tierra que no era vacia, ni de nadie: era tierra
habitada y pertenencia de quienes en ella moraban, nuestros

antepasados los aborigenes.

A pesar de la amplitud de beneficios otorgados por la
Sede romana, Espana tuvo que dirimir los problemas limitrofes
que tenia con Portugal, de manera de poder asegurarse el

monopolio de navegacion y “colonizacion” de 1os mares y tierras
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de sus "colonias" ultramarinas. En este aspecto, las
negociaciones con el papado presentaron pocas dificultades:
Alejandro VI que era espanol, habia contraide obligaciones con
los Reyes Catolicos y esperaba que estos le apoyasen en la dificil
situacion politica que vivia en ese momento Italia. Refiriéndose a
ésta, comenta Carlos Castiglioni: "La religion, con sus fastuosas
ceremonias, se redujo a una bella_formalidad...; en politica, todo
el derecho descansa sobre la fuerza; todas las leyes divinas y
humanas, se sacrifican al éxito...y Alejandro, si como sacerdote
Sfue la antitesis del ideal cristiano, supo en cambio mantener

temido y potente el principado eclesidastico”.(1951,p.174).

Si bien es cierto que los predecesores de Alejandro VI,
habian concedido a Portugal la explotacion de la actividad
misionera de Africa Occidental, no menos cierto es que éste,
estaba deseoso de hacer otro tanto con Espana. Por ello emitio
una serie de bulas, Inter Coetera del 3 y 4 de mayo de 14931 y
Eximiae Devotionis, del 3 de mayo del mismo ario, cada una
reforzando sucesivamente a la otra y extendiendo las provisiones
de las anteriores, de acuerdo a las reiteradas demandas hechas
por los monarcas. Igualmente, se cancelaban todas las

concesiones anteriores en materia de posesion.

}Las bulas de concesién de las Indias a los Reyes Catdlicos por la Santa Sede dicen”
"Asi que todas aquellas islas y tierra firme descubiertas y que se descubrieren..., con
todas las tierras, ciudades, castillos, tugares, villas, con sus derechos y jurisdicciones y
todas sus pertenencias, damos, concedemos y asignamos a perpetuidad a vosotros y a
vuesiros herederos y sucesores, antedichos hacemos, constituimos y diputamos
sefiores de ella, con potetstad, autoridad y furisdiccion plena, libre y omnimoda”
(Intercoetera, 4 de mayo de 1943)(Lopetegui, 1965,pp.70-7 1),
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SELLO DE ALEJANDRO VI

Fuente: Obra de Carlos Castiglioni, 1951. Historia de Los Papas. Tomo II.
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1.4.-EL PATRONATO REGIO DE INDIAS

El estudio del Patronato Regio tiene hoy un interés tanto
de caracter absoluto -institucion directa de las misiones
americanas-, como relativo, -origen del ordenamiento politico-

juridico-eclesial- de las republicas auténomas de América.

En Recopilacién de Leyes de los Reinos de las Indias,
encontramos el derecho de pertenencia real 2 ejercido por los

monarcas espafnoles. En relacion al Patronato concretamente

establece:

Titulo Sexto
Del Patronato de las Indias
Ley Primera

Don Felipe I en S. Lorenzo a 1° de junio de 1574,
Capitulo 1° de el Patronazgo, En Madrid a 21 de
Jebrero de 1575.

"Que el Patronazgo de todas las Indias pertenece
privativamente al Rey y a su real corona, y no
pueda salir de ella en todo ni en parte” (p.24).

En relaciéon a eleccién de las dignidades eclesiasticas;
Ley IT

Columna 2 p.251

2Derecho de pertenencia: Adquirido mediante leyes reales y bulas papales que
legitiman el dominio real y permiten hacer la guerra y recibir las recompensas.
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Que los arzobispados, obispados y abadias, sean
proveidas por presentacion del Rey a su Santidad.
(p.25)

Confirmado juridicamente el proyecto “evangelizador’ de
América, en el Rey de Espana convergen dos poderes: el poder

civil y el poder eclesiastico.

Por otra parte, la realidad eclesiastica del renacimiento
italiano y la posicion de los Romanos Pontifices en los conflictos
italo-europeos de entonces, agravados pocos decenios mas tarde
con la ruptura religiosa y las guerras con los protestantes
disminuian las posibilidades de una direccién pontifica eficiente

en la marcha de las nuevas misiones.

El caracter civico-religioso que tuvo en todo momento la
“conquista” espanola, en una tierra donde los romanos
pontifices apenas podian influir por la lejania y por la falta de
medios de comunicacién y transporte, era menester que surgiera
un derecho canénico nuevo, a lo cual se debe afiadir que la
empresa de la "evangelizacion” de América era tan costosa que Ia
Igiesia tuvo que apoyarse en la Corona para desarrollar el

proyecto de conversién de los aborigenes.

En relacion al doble papel asumido por la Corona

Espanola, nos comenta Mackey:
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"Espania se envolvié de religiosidad. El Estado no se
concebia como un fin en si mismo, sino como un
medio para mds alto fin, se le dié al Estado una
finalidad religiosa al mismo tiempo que un
contenido dogmadatico preciso. La Iglesia Romana se
nacionalizé espaiiola y se fundié con el Estado en
tal forma que desaparecié la distincién juridica
entre la Iglesia y Estado. Se identificaron el trono y
el altar, el patriotismo y la religion. Como
consecuencia légica no podian tolerarse dentro de
las fronteras del Estado, ningunas minorias

herejes” (1952,p.41).
1.5.-POLITICA RELIGIOSA-POLITICA ECONOMICA

No solamente el contenido de las bulas de concesién del
Patronato se referian a la ereccién de Iglesias y Fundaciones,
como medios idéneos para "evangelizar”. Uno de los factores mas
importantes lo constituye la parte econdmica que recabaran los
reyes. Segun Ramén Oliva Sala, "...la Santa Sede habia concedido a
los Reyes Catdlicos el usuyfructo de los diezmos, para asi syfragar
los grandes gastos que la corona tenia que hacer en la

evangelizacion del Nuevo Mundo” (1989,p. 18).

Cabe destacar, que unido al interés religioso de la corona,
marchaba el interés econémico. Espaiia sufria una fuerte crisis en

su economia y las nuevas “colonias” de ultramar abrieron las
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puertas a grandes riquezas. De esta manera y refiriéndose al
sentido practico del Rey Fernando frente al Papa Julio II,

comenta Leturia:

"Consiguié que en las dos nuevas bulas Eximiae
devotionis gffectus y pontifice romano del 8/4/510
y 13/8/1511, se declarase expresa-mente que el
diezmo que percibieran las iglesias no habria de
extenderse al producto de oro, plata y demds
metales de las minas, que corresponderian

integramente a la Corona” (Ob.cit.pp.15,16).

Dos tendencias se vislumbran pues claramente en la
"evangelizacion de América”, la primera en el orden politico
(corona-mitra) y la segunda en el orden econdmico, dada las
condiciones en que se encontraba la corona espafnola para ese
momento, al respecto comenta Gracia Oro: "El problema
econémico iba a constituir la primera prueba de fuego en las

Indias” (1988,p.346).
1.6.-EL GOBIERNO DEL PATRONATO EN AMERICA

Al caer el 1_‘11timo baluarte de la morisma en Espana -2 de
enero de 1492- el Papa Inocencio VIII, concedié a Fernando de
Aragon el titulo de Catélico, el cual se extiende de igual manera a
Isabel de Castilla, conociéndoseles a partir de ese momento

como "Los Reyes Catélicos de Espana”. Los monarcas espanoles
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se convirtieron en “sacerdotes-reyes”, Fernando ambicioné y
recibio el titulo de "Patriarca de las Indias" y Espana lideriza la
causa de Roma en defensa de lo que concebia como una posicion

ecumenica.

En la administracion del Patronato se procedié con el
inexorable burocratismo caracteristico de los gobiernos
esparioles. Todos los cargos eclesiasticos de Ameérica desde los
Arzobispos de México a Lima hasta el ultimo sacristan eran
cubiertos por el gobierno. No se admitian nuncios ni legados
apostolicos, ni se permitia la menor intervencién a la
congregacion de la Propaganda Fide? ni siquiera en las misiones

de infieles.

Los obispos solo podrian entrar en relacion con Roma a
través del Consejo de Indias. Un abuso particularmente grave, era
el unilateral nombramiento de obispos por el gobierno, sin
confirmacion canodnica del papa, es verdad que en este caso se
llamaban s6lo "obispos designados", pero en la practica poseian

todas las atribuciones propias de su cargo.

Un ejemplo de ésto, es el caso de Toribio Alfonso de
Mogrovejo, 1l Arzobispo de Lima-Peri, que mantuvo
comunicacién continua y personal tanto con el Rey Felipe II,
como con la Santa Sede Romana lo que le trajo graves problemas

con las autoridades civiles y en muchos casos con el clero,

3 Propagacién de la Fé,
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pertenecientes a distintas érdenes venidas a la América, dado
que Mogrovejo era en principio abogado-laico, y sélo luego de
hacerse licenciado en Canones recibe las érdenes sagradas, todo
ésto bajo la anuencia y presentacion del monarca espanol, Felipe

i1

El deformado ejercicio del derecho de Patronato por
parte de los "conquistadores”, corregidos y curas doctrineros fue
causa de graves problemas para la labor "evangelizadora”; el
maltrato a que fue sometida la poblacién aborigen y el abuso en el
cobro de diezmos, condujo al fomento de un profundo odio hacia
los blancos peninsulares. El férreo sistema de gobierno espanol,
ejercié un control absoluto sobre vidas y bienes, centralizando en

la metrépoli todo el poder sobre las “colonias” de ultramar.

Recientemente, el concepto de Patronato, referido a la
Iglesia Latinoamericana, lo encontramos en Borges, quien asocia
el recurso de Patronato como "forma de implicar al poder
politico en la empresa de expansiéon del cristianismo”
(Ob.cit.p.67), mas adelante, y al referirse concretamente al

Patronato Indiano comenta:

"...al presentarse la Iglesia en el suelo indiano,
surgiéo en la mente de Fernando el Catdlico,
maestro ya en el arte de estructurar una solida

politica religiosa, la idea de organizar la Iglesia

31



ultramarina segiin el modelo de la Iglesia

granadina” (Ibidem, 67).

Esto no significa en manera alguna, que las realidades
fueran iguales, como lo aclaramos anteriormente, la reconquista
bajo accién de cruzada en Granada es solo un hecho coincidente

con el "descubrimiento” de Colon a la América.
En relacion al "descubrimiento" nos comenta J.H.Parry:

"Decir que Colén descubrié América es un error:
Colén reveldé a los europeos la existencia de un
continente e islas que ya estaban habitadas, y lo
habian estado por muchos siglos... Coléon no
descubrié un nuevo mundo: tan sélo establecio un

contacto entre dos mundos, ambos ya viejos..."

(1976,p.1).

Pero lo que no puede ponerse en duda, es que fanto la
reconquista granadina como la "conquista" americana se hicieron
bajo el signo de una marcada violencia agresiva por parte de los
espanoles. En América, el aborigen respondi6é en la mayoria de
los casos esgrimiendo la violencia como defensa a sus creencias

ancestrales y su rica cultura.

Mientras que en Espana aun se conservan Mezquitas,
Sinagogas y una amplia muestra del arte mudejar, asi como la

musica, el baile con gran influencia morisca, la invasion
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peninsular en América significo no sélo la destruccion de
culturas milenarias, sino de la naturaleza misma, la tierra, el
hombre aborigen, la mujer aborigen violentada, violada, dando
como resultado esto ultimo, el mestizaje, mejor conocido como

el "pecado mortal del espanol”.
Al respecto nos comenta Ineida Machado:

"La comunién hombre-naturaleza establecida por la
cultura aborigen entré en desavenencia hace mas.
de medio milenio con la mal llegada de los
esparnoles. Estos invasores violentaron esa
comunion, expropiaron, robaron, destruyeron y
masacraron sin consideracion alguna. Fue un
genocidio. No se le puede calificar de otra_forma".

(1996,p.37).

El ejercicio del poder autoritario se asenté desde el
primer momento de la llegada de los esparioles a suelo
americano. Mediante el miedo, la intimidacion, lograron el
sometimiento de los naturales. Muestra de esta politica del
"terror" la encontramos en el "Requerimiento”, mezcla de
motivos politicos y religiosos, en el que se exhortaba a los
aborigenes a reconocer el senorio temporal del Rey y el religioso
de la Iglesia, de lo contrario se seguiria la guerra y la conquista, y
con ellas, la destruccidon cultural, la expropiacion de riquezas, la

esclavitud.
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Refiriéndonos concretamente al Peri cabe preguntarse,
como fue posible que un poderioc como el del imperio inca, con
toda su preparacion militar, su estructura social, politica,
religiosa y su sistema de fortaleza haya sucumbido ante el
"congquistador" europeo, Ramos Jiménez, refiriéndose al poder

como imposicion externa, nos dice:

"Sociedades ligeramente estratificadas como la de
los Incas en el Pertu y de los aztecas en México
Sfavorecieron la implantacién de centros politicos
estatales que viabilizaron la dominacidon hispanica
de América: la experiencia aborigen de las
jerarquias internas hizo mas fidcil la imposicion de
la nueva jerarquia y mando del conquistador.”

(1993,p.211).

Es indiscutible gque la “conquista, no fue con fines
evangelizadores”, movida por el solo afan de ampliar el mundo
catolico salvando los infieles. Fue, por el contrario, una empresa
cumplida de hombres llenos de afanes y de codicia, de gloria y de
notoriedad; hombres que buscaban riquezas, comodidad y senorio
y que procuraban escalar posiciones en el orden social; hombres
duros, que no ignoraban que era insuficiente el rigor de sus
armas para someter a poblaciones numerosisimas, sino que
necesitaban ademas usar recursos de terror para lograr sus fines.

Pero, por otro lado, los aborigenes que se les opusieron, lo
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hicieron con valor y decisién, supieron defender su mundo de la
invasion europea y con sus armas intentaron conservar su

libertad, su cultura y sus modos de vida.

La resistencia que hicieron culturas como la azteca, maya
e inca no lo fue tanto por el robo a sus riguezas como por la
destrucciéon de su cultura y sus creencias tan arraigadas desde

tiempos remotos.

El autoritarismo espanol asentado en América echo
profundas raices y el binomio Iglesia/Estado pudo construir
sociedades vinculadas estrictamente a la metrépli, lo que le

permitié a ésta apoderarse de una fuente inagotable de riquezas.

1.7.-EL EJERCICIO DEL PODER MONARQUICO

La metropoli tuvo su aliado natural primero en los
"“conquistadores” y luego en la Iglesia como medio de
expropiacion del continente, la espada y la cruz marcharon
juntas dejando a su paso culturas y vidas arrasadas, territorios

sin fronteras.
Sobre semejante hazania, comenta Ineida Machado:

"Asi, Iglesia y Estado se unieron en una accién
conjunta para expropiar al aborigen de sus

pertenencias..., y crear el temor a Dios como la
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necesidad perenne que les permitié expandir el

cristianismo”. (Ob.cit.p.66).

Carlos G. Vallés, refiriéndose no a la riqueza material
expropiada sino a la riqueza humana cuya ruptura esclavista
rompid con la continuidad histérica de la cultura autéctona nos

comenta:

"El oro que los espaiioles se llevaron de América no
volverd a los bancos de México, Colombia o Perii,
pero este otro tesoro, mucho mas valioso...(el
humano) existe todavia, se encuentra aun alli,
recluido quiza en regiones apartadas y pueblos
olvidados, pero visto...catedra abierta de la

existencia primigenia...'(1996,p.152}.

Asi pues, en el desarrollo del proyecto "evangelizador” de
América, el papel dominante lo ejercieron los monarcas
espanoles. La Santa Sede pasé a un discreto segundo plano, toda
vez que al asumir el Rey su papel de Patron y a la vez
representante del Papa, dicté sus propias leyes y ejercidé de
hecho y de derecho su poder en materia eclesiastica, cosa que le
reporté jugosos beneficios econémicos en materia de diezmos,
los cuales recabd para si la metropoli sin que Roma percibiera
ningun provecho, por este concepto. Cuando hablamos de
diezmos, significa que éstos formaron parte de la estructura

eclesial encuadrados en la practica beneficial. Quizas, por la
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amplitud de las bulas papales, a la Santa Sede se le escapo de las
manos lo que para Espana constituyé una fuente de financiacién,
pudiendo disfrutar libremente de las rentas que provenian de sus

"colonias” de ultramar.
I.8.-LEGISLACION CONCILIAR

La Legislacién Patronal, decide e implanta su liturgia y su
organizacién con obispos y parroquias, igualmente lo hace en
materia conciliar, en lo relacionado con la convocatoria y

celebracion de Concilios provinciales y sinodales.
Asi, aparece escrito en las Leyes de Indias:
"Titulo Octavo
De los Concilios provinciales y sinodales

Ley I: Don Felipe II en Madrid a 24 de junio de
1570.

Que los concilios provinciales se celebren en las

Indias, en conformidad del breve de su Santidad.

A instancia y suplicacion nuestra y en atenciéon a la
gran distancia que hay en las Indias de unos
obispados a otros, y de las iglesias catedrales a sus
metropolitanas,...la Santidad de Paulo V por breve

dado en Roma a siete de diciembre de el ano de
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mil y seis cientos y diez, concediéo que se
pudiesen...celebrar concilios de doce en doce artos
si la ante Séde apostdlica no ordenarse y mandarse

otra cosa...” (p.49}.

En materia conciliar la Santa Sede tiene ingerencia en
cuanto al desarrollo de la accién pastoral, pero es el monarca
quien dicta las pautas a seguir en sus “colonias”. De esta manera,
se hace representar por los virreyes, presidente o gobernadores
en todos los sinodos o concilios incluyendo el régimen de

votacion asi aparece escrito en las Leyes de Indias:
"Ley II. D. Felipe en Barcelona 4 13 de mayo de 1585.

Que los virreyes, presidente 6 Gobernadores asistan

en los concilios provinciales en nombre de el Rey’.
Ley V. D. Felipe 1II en Aranjuez & 27 de mayo de 1568

Que los prelados hagan buen tratamiento y dejen votar
libremente a los clérigos y religiosos que fueren a los

concilios”. (p.49).

Esta es sin duda una de las grandes manifestaciones del
régimen absolutista del poder monarquico en América y por
supuesto dentro de las leyes de juego en materia de politica

“indiana”. Resulta obvio que a la corona le conviene mantener

4 Edicién 1841.
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buenas relaciones con la Santa Sede aunque ésta no puede actuar
directamente en el proyecto “"evangelizador”, pues el Rey es
libre de nombrar y remover los prelados ecleciasticos, fundar y
dotar iglesias y hacer libre uso de los diezmos, de acuerdo a los

privilegios otorgados por las bulas pontificias.

La promulgacion de estas leyes, impone sélo la voluntad

del Rey para regular la vida en sus "colonias”.

Con tal "promulgacién”, se pretende entonces evangelizar
desde una sola cultura, a otra que ni siquiera habla la misma
lengua y que tiene arraigadas sus creencias milenarias. La
posicién de Gonzalez Faus ante el mensaje evangélico que
desfigura en principio el anuncio de la "buena nueva” o "buena
noticia” de la liberacion de "los pobres”, es preguntarse: "¢Es
posible comunicar este mensaje desde la cultura dominante que

posibilita y perpetiua esta pobreza?" (1980,p.28).

En principio, el miedo ante el invasor armado y un
“colonizador misionero” cristiano hace que el aborigen rechace
la imposicion de creencias que le son totalmente extranas, pero
que al final llega a aceptar sometiéndose en apariencia al nuevo

dios, pero conservando intimamente sus propias creencias.

Cuando hablamos del cristianismo latinoamericano
tenemos que aceptar que existe una contradiccion constitutiva

que a cinco siglos no ha podido ser superada. Refiriéndose a ésta
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Gonzalez Faus sostiene: "...el espaiol considera al indigena como
hermano y como siervo...La dimension de hermandad cristiana
proclamada, creida y en cierto modo practicada no es, como se
ha pretendido, mera ideologia para encubrir la explotacién. Pero
también la dimensién de explotacion es hasta hoy una estructura
constitutiva, y no simples abusos, aunque repetidos”.

(Ob.cit.p.31).

En definitiva, la situacién actual de las etnias del
continente, no difiere mucho a la vivida cinco siglos atris. La
"evangelizacion” espanola como programa misional y la
“conquista” como programa politico, crearon una realidad anti-
evangélica, muestra de ello es la pobreza, que frrumpe en la
historia del continente como un estado derivado de la
inculturacién violenta. El despojo de tierras, la servidumbre
sometida, la ruptura de valores en los que se fundamentan las
sociedades aborigenes, vida-cultura-creencias, trinomio
vulnerado hasta sus raices mas hondas, en una violacion sin

precedentes en aras del poderio invasor.
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“..matando y robando a los indios,
tomandoles sus mujeres e hijos,
quemdandoles los pueblos y
comidas...destruyéndoles la tierra,
escandalizandolos, finalmente solo
pretendiendo servirse de ellos, como lo
han hecho y hacen el dia de hoy de los
que tienen suyjetos por fuerza...”

Gil Gongzalez



CAPITULO II



TORIBIO ALFONSO DE MOGROVEJO
[T ARZOBISPO DE LIMA — PERU (1581-1606)

Fuente: Obra de Antonio de Egafia, 1966. Historia de la Iglesia en América
Espafiola. (Ministerio del Sur). BB.Madrid.



TORIBIO ALFONSO DE MOGROVEJO: VIDA Y OBRA

I.1.-UN POCO DE SU VIDA:

Nacié el 16 de noviembre de 1538, en Mayorga una villa de
Castilla, perteneciente al obispado de Ledon. Fueron sus padres
don Luis Alfonso de Mogrovejo, Letrado del Regimiento de

Mayorga y después regidor perpetuo, y dona Ana de Robledo.

Tuvo una educacién muy esmerada, en la que intervino como
preceptor y guia su tio Don Juan de Mogrovejo, jurista de

renombre y profesor de la Universidad de Coimbra.
I1.2.-FORMACION JURIDICA-FILOSOFICA:

Estudiéo humanidades en la Universidad de Valladolid, luego
obtuvo el titulo de Licenciado en Derecho en el Colegio Mayor de
San Salvador de Oviedo de Salamanca, estaba apenas tonsurado-5
En la época era muy frecuente y normal que un estudiante, al ser
bachiller licenciado, fuese tonsurado; y Toribio Alfonso recibio
sblo la primera tonsura del estado eclesiastico. Se licencio en
canones en la Universidad de Santiago de Compostela. Corria el
ano 1574. Toribio Alfonso empezaba a prepararse para las pruebas

finales que exigia el titulo de Doctor en la Universidad de

S Tonsura (Del lat. tonsura: de tonsum, supino de tondere, trasquilanf.Accién y efecto
de tonsurar. Accidn y efecto de conferir el grado preparatoric del estado clerical, prima
torisura, grado preparatorio para recibir 6rdenes menores.
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Salamanca, cuando fue llamado al servicio del Rey Felipe II, por lo

que no pudo alcanzar el doctorado en leyes,

Tenia cuarenta arnios cuando el Consejo de Indias propuso a
Toribio Alfonso de Mogrovejo, ante el Rey Felipe Il para ocupar la
sede arzobispal de Lima, que estaba vacante por haber fallecido el

Arzobispo Fray Geronimo de Loayza.

Felipe II acepté la proposicion del Consejo de Indias., y
presenté a Toribio de Mogrovejo ante la Santa Sede, por medio de
su1 embajador don Juan de Zuriga, como candidato para ocupar
dicha sede. Transcribimos un fragmento de la Real Cédula de

Felipe II:

"Vos en nuestro nombre, le nombreis y
presenteis a su Santidad en virtud la carta de
creencia que con ésta le suscribimos, para que
a nuestra presentacion como de patrén... haga
merced de él, al dicho licenciado Toribio
Alfonso de Mogrovejo...nos harad su Santidad
en ello singular gracia y beneficio” (Mogrovejo,
1995.p.43).

Toribio Alfonso envié al Rey Felipe II su aceptaciéon del cargo
de Arzobispo en agosto de 1578 y al punto el Monarca ordené que

se mandara las respectivas cartas de presentacién a Roma, y en
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FELIPE 1T
REY DE ESPANA

Fuente: Cuadro de Alonso S54nchez Coello en Museo del Prado-Pintura
Espafiola, 1983. Editorial Escudo de Oro. Barcelona-Espaiia.



Consistorio® del 16 de marzo de 1579, su Santidad Gregorio XIII
le daba su designacién como Arzobispo, concediéndole la dispensa
de los tramites ordinarios para recibir el habito sacerdotal y las
6rdenes sagradas, hasta finalizar con el Episcopado, que se

confirié en Sevilla, en agosto de 1580.

La carta que escribe el Licenciado de Mogrovejo a su
Santidad el Papa Gregorio XIII en 1579 lo hace en respuesta a la
Bula que lo ratificaba como el II Arzobispo de Lima. Parte del texto

nos lo describe Napoledén Mogrovejo:

"He reci_bido un peso mayor del que puedan
sostener mis hombros...No soy digno de este
cargo. Pero confiando en Dios y poniendo en
él mi cuidado, no he tardado en aceptar. Que
el mismo Dios ayude mi buena voluntad y me
conceda su gracia para que mi oracion, lo
mismo que mi accién tengan el comienzo y el

término..."(Ob.cit.p.44).

A partir de aqui, entran en juego los dos perfiles de la
personalidad de Mogrovejo,, sus visién de jurista y su comprimiso
como Ministro de la Iglesia. Sus asiduas visitas al Consejo de
Indias en Sevilla, mientras espera embarcarse para Lima le

permiten revisar documentos, instrucciones e informes sobre las

6 Consistorio. Consejo que celebra el Papa en su palacio para consultar los asuntos del
gobiemo de la Iglesia y para proclamar los obispos y otros prelados.
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GREGORIO XIII (1572-1585)

Fuente: Obra de Carlos Castiglioni, 1951. Historia de Los Papas. Tomo II.
Editorial LABOR. Espaiia.



rﬁisiones que se habian establecido en el Perq, las leyes y
decretos del rey y del Consejo de Indias, que regulaban la
administracién episcopal y también la administracion civil, y en
fin, todo lo relacionado con el inmenso territorio donde ejercera
su pontificado, bajo dos vertientes: la religiosa y la juridica, esta
ultima constituye el volumen mayor de su equipaje, sus libros de

derecho con prelacién a todo lo demas?

El 3 de noviembre de 1580 se embarca hacia el Per, el 7 de
diciembre llega a Cartagena de Indias, de alli pasa al istmo de
Panama y se embarca hacia Paita del Peri, arribando en abril del
1581, sigue por tierra y llega a Lima el 12 de mayo del mismo

ano.
II.3.-EL PRIMER CONTACTO CON EL PUEBLO

Desde el mismo momento de su llegada al Puerto de Paita, el
mas norteno del Virreinato del Peru, el Arzobispo Mogrovejo
inicia su primer contacto con el pueblo a la par de sus practicas
de la lengua quechua, para este primer encuentro, lengua que
adopta y que hablara hasta su muerte en actitud de solidaridad y
de identificacién con los aborigenes. Eta actitud le hace igual a
ellos, en la conviccién que sélo de esta manera podra poner en

practica su vasto y ambicioso programa de trabajo pastoral, no sin

7 Como era costumbre, al Arzobispo antes de su partida se le concedian algunos
beneficios, los mas importantes para Mogrovejo fueron, llevarse su extensa biblioteca
(juridica), herencia de su tio don Juan de Mogrovejo y la compania de algunos
familiares.
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antes escuchar de boca del pueble la situaciéon en que viven, sus
carencias y la situaciéon de maltrato a que son sometidos.
Igualmente recoge la versién de los espanoles y curas doctrineros.
De esta manera va elaborando la agenda conciliar que desarrollara
en el concilio provincial, que proyecta convocar una vez llegue a

su sede en Lima.

Inicia entonces su recorrido, el primero de muchos y que

1"

comenta Napoleén Mogrovejo de la siguiente manera: "...un
recorrido a lomo de mula de mas de 800 kilémetros desde Paita
hasta Lima, el prelado se detiene en cada una de las poblaciones
grandes y pequenas, desde las comunidades indigenas de los

chachapoyas en las provincias de Trujillo y Ancash (1985,p.52}).

Este primer intento de identificacion y acercamiento del
prelado con el pueblo le permite traspasar atn, los limites de su
territorio diocesano, porque éste pertenece también al mismo
pueblo incaico. La primera impresién que recibe y escribe en sus
anotaciones es "la pobreza” en que viven los aborigenes -ayer
duenos-, hoy "vasallos-esclavos”. Esta situacion se constituye en la

constante por la cual luchara durante todo su pontificado.

Ya en Lambayeque, en cada pueblo o villa por las que pasaba,
sostenia reuniones con los sacerdotes, cuando los habia, para
informarse tanto de las necesidades de sus Parroquias como de
las costumbres del lugar, tratando de hacerse conocer de los

aborigenes y de manera particular de cada uno de los caciques.
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Cuando cruza el territorio de Trujillo se da cuenta de que los
aborigenes empiezan a tener confianza en €l, al expresarle sus
temores y preocupaciones por las severas e injustas leyes
aplicadas por las autoridades civiles y lo mas grave, para su
postura como Ministro de la Iglesia es descubrir lo anti-evangélico

de la "evangelizacion” que se lleva a cabo en estos pueblos.

Este primer paso comunicacional le permite conocer a
fondo la problematica social-politica y econdmica que vive en ese
momento la poblacion aborigen, despojada de su cultura, sus
creencias, sus costumbres y en su gran mayoria sufren el
desarraigo de sus tierras. Es el grito de un pueblo que sufre y que
demanda justicia, libertad, respeto a los derechos fundamentales

del hombre y de los pueblos.

Desde ese momento se establece un compromiso con el

pueblo: liberacidn y justicia.

A pocas semanas de posesionarse como II Arzobispo de la
ciudad de los Reyes, Mogrovejo hace saber a los miembros del
cabildo Diocesano, que considera urgente llamar a un Concilio
Provincial con el fin de reorganizar el sistema eclesiastico del
Hemisferio Meridional y de adecuar sus leyes y provisiones a las

necesidades de la época.

Concretamente en el Pertl, la situacion era conflictiva, la

sede estuvo vacante durante cinco anos después de la muerte del
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I Arzobispo, Fray Gerdonimo de Loayza. Desde ese momento,
gobjerno e iglesia marchaban por caminos opuestos. La opresion
estructural impuesta por Espana en sus colonias, a través del
patronato, iba mas allda de la simple asociacion del proceso

“evangelizacion-dominacion”.

Aungque Mogrovejo cumpliéo con fidelidad el patronato, sélo

lo hizo en todo aquello que no ofrecia incorreciones juridicas.

Esta actitud lo colocé en una situacion de enfrentamiento
con el poder politico (virreinal) contrario al mensaje liberador
que predicaba el Arzobispo. Uno de los enfrentamientos mas
fuertes, fue en relacion al cobro de diezmos, a los que calificd

como éticamente inaceptables.

En un primer momento, el nuevo Arzobispo, mas alla de las
buenas o malas voluntades subjetivas que s6lo juzgaran los siglos
posteriores, emprende una batalla por los condenados de la tierra.
El balance objetivo acerca de la labor pastoral desarollada hasta el
momento de su llegada, la encuentra muy distante del significado
evangélico, la jerarquia eclesiastica es opuesta a lo que debe ser la

Iglesia de los pobres.

Fueron muchos los clérigos, corregidores y autoridades
virreinales que rasgaron sus vestiduras, frente a la actitud del
prelado, de manera especial al significado gque éste le da a la

relacion evangelizacién-cultura. El mensaje evangélico esta
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dirigido a hombres historicamente situados, reunidos en pueblos,
constructores en comun, mediante la transformacion de la
naturaleza, para el bien de todos, unidad cultura-religién-politica,
que estos pueblos resumen como legado de sus antepasados;
unidad que permite el dominio del Inca. Al respecto nos dice

Egana lo siguiente:

“El Inca, con un sentido politico muy acomado
a sus finalidades unitarias, descubrio que la
conjuncion religion-estado seria su apoyo mas

robusto...."(1966.p.37).

Esta unidad que va desde los templos hasta numerosas
costumbres, expresiones y valoraciones forman una estructura
englobante, ahora rota por la accion de la “conquista”. Desde esta
optica, Mogrovejo trata de rescatar la identidad primaria del

aborigen que lo conducen a las raices vivas de su cultura.
I1.4.-JURISDICCION ECLESIASTICA LIMENSE.

El Pontificado de Toribio Alfonso de Mogrovejo, se desarrolla
dentro de la jurisdiccion eclesiastica mas grande que haya tenido
arzobispado alguno. La Metropolitana® de Lima tenia diez

obispados sufraganeos® eran Panama y Nicaragua, en

8Metropolitano, na.(arzobispal). El arzobispado, respecto de los obispos, sus
sufraganeos.

9 Sufragineos,a. Que depende la jurisdiccién o autoridad de alguno. Se dice del obispo
que depene del Metropolitano.
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Centroamerica; Popaydn, en la actual Colombia; Quito, en el
Ecuador; Cuzco, en el Peru actual; La Plata o Charcas
(Chuquisaca, Sucre}, en la actual Bolivia; Santiago de Chile y La
Imperial (trasladada esta ultima a Concepcion); Rio de la Plata
(Asuncion), en el Paraguay, y Tucuman, en la Argentina (anica
diécesis entonces en la Argentina) que se extendia hasta la
Patagonia y la Tierra del Fuego. Es decir, que la Arquiditcesis de
Lima, geograficamente ocupaba toda la parte occidental de la
Ameérica del Sur y parte de la Central, con infiuencia en la

pequena metropoli de Santa Fe, en el Brasil y Filipinas.
11.5.-UNA PASTORAL VIAJERA

En este vasfo territorio ejerce su labor pastoral, tnica en
América, exigia a los misioneros y catequistas que fuesen
elementales en la comunicacion de la fe, que aprendiesen las
lenguas aborigenes, para que la catequisis se convirtiera en obra

en pro de la dignidad humana del pueblo a €l confiado.

Fue un apostol integro que no dudé en enfrentarse con el
mismo virrey en las cuestiones candentes y en los conflictos
internos del Peru que causaban grandes males a la gente mas
pobre y donde los derechos de los débiles eran violados a voluntad
por parte de las autoridades. El titulo real de “protector y
defensor de los indios”, que habia recibido en cualidad de obispo,

no sera solamente un titulo honorifico. Las acusaciones de que fue
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objeto ante la corona nunca fueron procesadas, antes bien

mantuvo comunicacién constante con el rey espanol.

Este obispo misionero no se encerro en su palacio limeno,
por lo que comenz6 inmediatamente sus viajes misioneros: desde
las costas del Pacifico hasta las alturas de los Andes, atravesando
desiertos, subiendo y bajando las cafiadas y los profundisimos
valles andinos, caminando jornadas a través de aquellas alturas
frias y secas. El Arzobispo misionero recorrié aquellas regiones en
cuatro larguisimos viajes pastorales que duraron diecisiete afios
ininterrumpidos, de los veinticinco que pasé en tierras del Peru
como obispo. Recorrié mas de cuarenta mil kilémetros a pie o
cabalgando en mulal® Es dificil encontrar otro obispo en toda la
historia latinoamericana, y pocos en otros lugares, que lo hayan

ignalado.

Mogrovejo gobernd su vasta diocésis durante 25 arios, y en
ese tiempo visitd su territorio cuatro veces, estableciendo un

record hasta ahora no superado.

Antonio de Egana® nos presenta un calendario breve sobre

las visitas pastorales del Obispo limense:

10 va en el concilio de Trento se establecié el deber por parte de los obispos de aprender
las lenguas autdctonas de cada pueblo y el de realizar visitas pastorales en sus
territorios diocesanos.
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CALENDARIO DE VISITAS PASTORALES
DEL II ARZOBISPO DE LIMA

1581: Ultimos meses, de Lima a Nazca: asi conoce las
tierras desde el norte, Jayanca hasta el limite

sur,

1582: Por abril, de Lima a Huénaco, extremo oriental de
la didcesis.

1584-1588: (Interrumpiendo el 85 y 88): de Lima hasta
Chachapoyas, norte de la di6cesis, desciende a
Cajatambo (Oriente), Hufnuco, Huarochirl
(Norte).

1593:; Por julio, de Lima a Lambayeque, Trujillo,
Cajamarca, Cjacjapoyas y Moyamba (Norte).

1598: De Lima a Chancay (Norte) e Ica(Sur).

1601; Por agosto, de Lima a Ica (Sur), Junin y Huédnuco,
por Cajatambo a Lima.

1605-1606: Por enero, de Lima a Chancay, Cajatambo, Casma
y llega a Saiia (Norte) donde fallece.

*Ob.cit.p.273.
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I1.6.-UN OBISPO EN EL TIHUANTINSUYO

El Arzobispo Mogrovejo entra en Lima el 12 de mayo de
1581. Al contrario que su antecesor, rechaza la carroza arzobispal
y hace a pie el trayecto que debidé recorrer hasta la Catedral
Metropolitana, eludiendo en todo momento cualquier
manifestacion ostentosa, que no fuera la sola bendicién al pueblo
que lo aclamaba, el Arzobispo baja al pueblo, camina con €1, entre
él, sin diferencias, a su mismo nivel, ni siquiera repara en los
engalanados balcones de la naciente sociedad peruana. Nada, ni
en sus comienzos, ni en la plenitud de los honores que le
rindieron a su dignidad eclesiastica, le hicieron cambiar su

actitud de humilde.

Esta primera actitud causa un verdadero impacto en la
sociedad limense, principalmente en los miembros del gobierno
que no ven con buenos ojos la confianza que el pueblo le

demuestra.

Si analizamos esta actitud del Arzobispo en el momento
presente, veriamos una clara manifestacion de “populismo”, de
exaltacion carismatica de un lider en medio del pueblo, aunque
en Mogrovejo no estan presentes términos como: autoritario,
manipulador, elitesco, policlasista como algunos definen el

populismo.
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En definitiva no es un “lider” populista; no existen en €l
los codigos rituales que actualmente segun la psicologia politica
de las masas, impone al lider populista, una forma peculiar de
codificar sus gestos y sus movimientos, cuando esta al frente del

colectivo que le garantiza su objeto: el poder.

Aunque esta comparacién no se ajuste del todo ni al
espacio, ni al tiempo, ni mucho menos a los fines que persigue el
metropolitano limense, ya desde este primer momento de su
entrada a lo que es el terreno diocesano, desde donde ejercera
su pontificado, asume lo que sera una lucha abierta y frontal
contra el poder del estado y aun confra las érdenes religiosas que
ven invadido su campo misionero por un laico revestido de

Arzobispo.

Durante su administracién apostolica sobre todo en las
cuatro provincias del Tihuantinsuyo: Antisuyo, Contisuyo,
Chinchasuyo y Collasuyo que comprendia a todo el Imperio
Incaico (las cuatro partes del mundo), dej6é su legado de respeto a
la dignidad del hombre, ocupandose con perserverancia de
aspectos como ¢l de la educacion, la salud, por el menosprecio
gue se hacia entonces a tales derechos de los aborigenes y que
eran la causa de mayor preocupacioén del prelado y el motivo de

las quejas que escuchaba de los mismos.

Buena parte del Tihuantinsuyo fue la tierra preferida por

Mogrovejo pero en los tres concilios provinciales y trece Sinodos
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Diocesanos que precedio, sus deberes pastorales y su defensa de
los aborigenes que siempre iban parejos estaban acompariados de
ordenes especificas para que los obispos y sacerdotes les dieran

cumplimiento en cada pueblo, comunidad o regién.

Fue un pastor decidido en su trabajo, nunca se dejo
cuestionar por los intereses politicos y econdémicos que movian
tanto autoridades civiles asi como en muchos casos de curas

doctrineros y corregidores.

Napoledn Mogrovejo nos narra las situaciones tan dificiles
por las que atravesOd el prelado para ejercer su gobierno

eclesiastico. Al respecto nos comenta:

“El periodo de 1582 a 1593, fue para el
Arzobispo lleno de contradicciones. Como
iinica contrapartida tuvo la evidencia....cada
vez mads alentadora de que la gente y en
especial...los mas humildes creian en éL... fruto
de sus extensas visitas pastorales. Con ello
ademdas conseguia amalgamar el variado grupo
étnico de las provincias del Peru que, hacia
solo unos cincuenta anos, tenia como pilar de

su sistema a los Incas”. (ob.cit.p.73).
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II.7.-LO JURIDICO: UN REFERENTE PARA/EN LA EVANGELIZACION

Su amplio conocimiento de las leyes civiles a las que se
apegd siempre para la solucién de los conflictos suscitados
especialmente con las autoridades fueron su baluarte en todo
momento. Como avanzado jurisconsulto que era, trabajaba en favor
de los derechos humanos de los aborigenes exponiendo
argumentos eclesidsticos o legales para convencer al Rey, al
Consejo de Indias, a los virreyes u otras autoridades civiles, con

las que debia resolver asuntos dificiles y enocjosos.

Uno de los puntos por los que tuvo que luchar, casi todas
las semanas, y en algunas ocasiones a diario, fue, la increible
actitud obstruccion y negativa de los Corregidores, en desmedro
de la numerosa clase aborigen, que no hallaba a donde acudir en

busca de ayuda y justicia.

El caso era que el Corregidor, autoridad civil del Virrey,
con autorizacién o no de €l, se apoderaba de los dineros
destinados a la construcciéon, mantenimiento, mejoramiento y
suministro de cosas indispensables de iglesias, hospitales y
escuelas de las comunidades aborigenes a pesar de que las
Cédulas Reales decian claramente que parte de los impuestos
debian de ser para el beneficio de estas instituciones. Y esos
recursos eran en su mayoria aportes que hacian los mismos

aborigenes.

61



El Arzobispo misionero no delegd a nadie su trabajo
extenuante de pastor apostolico en sus visitas a cada pueblo, a
cada iglesia, a cada comunidad. Su celo, la proteccién de los
pobres, las fatigas inauditas, sus riesgos y sus luchas

impresionaron profundamente a sus contemporaneos.

Las controversias mas frecuentes las tuvo el Arzobispo
limense con el Virrey Garcia Hurtado de Mendoza. Desde 1588,
ano de su llegada a Lima, se formd¢ con torcida intencién un
concepto totalmente erréneo del Arzobispo. Apenas llevaba cinco
meses en Lima, cuando escribié al Rey una carta en los siguientes

términos:

“Ni yo he visto al Arzobispo de esta ciudad, ni
estd jamadas en ella, ya por excusa que anda
visitando su arzobispado lo cual se tiene por
mucho inconveniente, porque él y sus criados
de ordinario entre los indios comiéndoles la
miseria que tienen y aiin no se si hacen otras
cosas peores, ademas de los inconvenientes
que se siguen de que el Arzobispo falta a su
Iglesia. Y también se mete en todo lo que toca a
los hospitales, fabricas de Iglesias,...escuelas y
todas las cosas que son del Patronato Real, por
lo cual y porque todos lo tienen por incapaz

para este Arzobispado y no acude, seria
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razon...que Vuestra Majestad le mandase ir a
Espana, poniendo aqui un Coadjutor”.

(Mogrovejo, Ob.cit.pp.74,75).

Sin duda, lo que caus6 mayor incomodidad al Virrey, fue el
hecho de que el Arzobispo no estuviera presente a su llegada a
Lima, como le correspondia por ser la primera autoridad religiosa,
ademas de las intrigas politicas de las autoridades civiles de la

ciudad de los reyes.

Pero, al prelado limense no hicieron mella tales
acusaciones, con razonamientos irrebatibles siempre defendidé su
jurisdiccion, aunque siempre tratéo de evitar polemizar con el
mismo. Esta actitud, frente a la ofensiva del Virrey, no paso
inadvertida para los miembros del Cabildo Diocesano de Lima y
aun para la Audiencia del Virreinato gquienes senalaron por
aquellos dias que tenian la certeza de que la paciente actitud del

Arzobispo era la que contrariaba mas al Virrey, y hacian graves

acusaciones contra éste:

“...el Virrey.... hizo desbaratar y deshacer un
pueblo de indios que llamaban Pescadores que
estaba_fundado en el barrio de San Lazaro, en
la ciudad de Lima, llevandolos por fuerza a
que poblacen otro pueblo del Cercado, a causa
de lo cual de los 700 indios que habian, 400
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quedando solamente 300". (Mogrovejo,

Ob.cit.p.76).

Queda demostrado que esta actitud del Virrey es soélo la
adhesion servil, fruto de la “victoria” de uno sobre otro, como

senala Bennassar:

“Este hombre, descrito en términos
psicologicos, se caracteriza, en un proyecto de
sociedad y politicamente hablando, como el
hombre de orden. El hombre _formado en una
determinada visidn politica y socioecondémica
proyecta un tipo de hombre que al
comportamiento de adhesién personal al jefe,
anade la idea- de su “autorrealizacion”.

(1986,p.98)-

Por el contrario el Mefropolitano actua bajo dos perfiles
bien definidos, como jurista conocedor de las leyes y como
autoridad eclesiastica, desde su jerarquia de Arzobispo con plena

libertad para dirigir su pastoral.

Ciertamente que personalidades como Mogrovejo son
dificiles de encontrar en el campo de la Iglesia, mas atn cuando
su pensamiento se adelanta en el tiempo y en el espacio. Su lucha
por los pobres fue la bandera con la que atacéd el poder politico de

su tiempo. En relacion a esta lucha, Ellacuria nos dice:
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“Son los ‘pobres de la tierra’' los que se
convierten en el sujeto del _futuro
revolucionario cuando se buscan las formas
economicas y politicas que de verdad les
corresponden...Esto no es posible sin lucha
politica, que las mas de las veces tendra que
ser revolucionaria y que en casos extremos,
podra ser violenta y armada”.

(1984,pp.158,159)

Mogrovejo, en realdiad fue un revolucionario en su
tiempo, comprometido con su pueblo, y logré hacer de la Iglesia

un medio de presién frente al poder virreinal.
II.8.-LA ULTIMA VISITA

Aunque de naturaleza excepcionalmente fuerte, al realizar
su cuarta visita pastoral sintio los efectos de su arduo trabajo y de
tanto soportar climas calidos, sofocantes y paladicos de los Valles
de la Costa, y del otro lado, el frio de la Cordillera de Los Andes,

su dalud se recintio.

Gravemente enfermo llegé al pueblo de Sarna el 19 de

marzo de 1606 y el dia 23, Jueve Santo murié. Tenia 68 anos.

Su entierro fue el 30 de marzo, una semana después de la
Semana Santa de ese afno. Su cuerpo fue embalsamado segun la

tradicion incaica y trasladado a la Iglesia Mayor de Sana.
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El 2 de agosto de 1606 su hermana Grimanesa pide al

Cabildo se traslade el cuerpo de su hermano hasta Lima.

La exhumacion de los restos se hizo el 20 de septiembre

de 1607, su cuerpo permanecia incorrupto.

El 28 de junio de 1679, fue beatificado por Inocencio XI, y

el 10 de noviembre de 1726 el Papa Benedicto XIII lo canoniza.
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“Una religion bien profundizada
conduce a los compromisos politicos
y tiene que crear conflictos en un
pats como el nuestro, donde impera

la iniustici cal”

Monserior Romero, 15-2-1980

Planteamos una apuesta y un desafio
histdrico, ya que pretendemos que
este continente que aparece ante
nosotros vencido, saqueado y
manipulado, no es una causa
perdida. Y esto lo apostaimos contra
cinco siglos de fracaso...”

Pedro Trigo, 1977



